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Öz 
Bu çalışmanın amacı, Hasan-ı Basrî (ö. 110/728)’n=n Cuma namazı ve ona bağlı şartlar 
hakkındak= görüşler=n= tesp=t etmek, bu görüşler=n dayandığı del=ller= ortaya koymak ve söz 
konusu tartışmaların tar=hsel bağlamını bel=rlemekt=r. Böylece hem tâb=în dönem=ndek= d=nî 
düşüncen=n karakter= hem de fıkhî meseleler=n o dönemde nasıl ele alındığı daha =y= 
anlaşılmış olacaktır. Ayrıca çalışmada, Hasan-ı Basrî’n=n değerlend=rmeler=n=n sonrak= 
l=teratürde nasıl karşılık bulduğu ve günümüz fıkhî görüşler=n=n şek=llenmes=nde ne ölçüde 
etk=l= olduğu da ele alınacaktır. Bu yönüyle çalışma, sadece tar=hsel b=r tasv=r yapmakla 
sınırlı olmayıp meselen=n l=teratürdek= sürekl=l=ğ=n= de d=kkate almaktadır. İslâm 
toplumunda Cuma namazı, d=nî sürekl=l=ğ=n korunması ve toplumsal bütünleşmen=n 
sağlanması bakımından özel b=r konuma sah=pt=r. Haftalık olarak kılınan bu namaz 
sayes=nde cemaat bel=rl= b=r vak=tte b=r araya gelmekte, hutbe yoluyla d=nî, ahlâkî ve sosyal 
konular aktarılmakta ve böylece kamusal b=l=nç canlı tutulmaktadır. Bu yönüyle Cuma 
namazı, sadece b=reysel b=r kulluğun ötes=ne geçerek kurumsal n=tel=kler taşıyan b=r =badet 
hal=ne gelm=şt=r. Toplumsal =l=şk=ler=n güçlenmes=, d=nî b=lg=ler=n aktarılması ve =nanç 
prat=ğ=n=n ortak b=r zem=nde yaşanması g=b= sonuçlar, =badet= İslâm toplumlarında 
sürekl=l=ğ= sağlayan öneml= b=r unsura dönüştürmüştür. Cuma namazının farz=yet= Kur’ân, 
Sünnet ve =cmâ =le sab=t olup bu konuda Müslümanlar arasında =ht=laf bulunmamaktadır. 
Kur’ân’da Cuma günü namaza çağrı yapıldığında alışver=ş=n bırakılması emred=lm=ş; Hz. 
Peygamber bu uygulamayı hayatı boyunca sürdürmüş; sahabe nesl= de bu =badet= toplumsal 
düzen=n b=r parçası olarak devam ett=rm=şt=r. Cuma namazının farz oluşunda =tt=fak 
ed=lmekle b=rl=kte, bu =badet=n sah=h olab=lmes= =ç=n gerekl= şartlar ve bu şartların kapsamı 
konusunda bazı fıkhî tartışmalar yaşanmıştır. Özell=kle k=mlere farz olduğu, hang= şartlarda 
geçerl= olacağı, hutben=n rükünler=, namaz =le öğle namazı =l=şk=s= ve =badet=n mekân 
boyutu g=b= meseleler, mezhepler arasında görüş ayrılıklarının ortaya çıktığı başlıca alanlar 
olmuştur. Bu durum, İslâm hukuk düşünces=n=n =çt=hadî yönünü ve =badet konularında b=le 
yorum çeş=tl=l=ğ=n=n bulunduğunu göstermes= bakımından d=kkat çek=c=d=r. Bu tartışmalar 
=çer=s=nde tâb=în dönem=n=n öneml= =l=m adamlarından b=r= olan Hasan-ı Basrî’n=n Cuma 
namazına =l=şk=n görüşler= özel b=r yere sah=pt=r. O’nun konuyla =lg=l= değerlend=rmeler= 
hem =çerd=ğ= del=ller hem de sonrak=ler tarafından nasıl algılandığı yönüyle önem 
taşımaktadır. Bu durum, erken dönem fıkhının d=nam=k yapısını ve farklı =çt=hatların aynı 
dönemde b=r arada bulunab=leceğ=n= göstermekted=r. Hasan-ı Basrî’n=n bu konuya 
yaklaşımını daha =y= değerlend=reb=lmek =ç=n, d=ğer mezhepler=n kanaatler=yle b=rl=kte 
mukayesel= yöntem =zlenecekt=r. 
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Abstract 
The a=m of th=s study =s to =dent=fy the v=ews of Hasan-ı Basrî regard=ng the Fr=day prayer 
(Jumu‘ah) and =ts related cond=t=ons, to present the ev=dences upon wh=ch these v=ews are 
based, and to determ=ne the h=stor=cal context of the relevant debates. In th=s way, both the 
character of rel=g=ous thought dur=ng the Tāb=ʿūn per=od and the manner =n wh=ch legal 
=ssues were addressed =n that era w=ll be better understood. The study w=ll also exam=ne 
how Hasan al-Basrī’s evaluat=ons were rece=ved =n later l=terature and to what extent they 
=nfluenced the format=on of contemporary jur=st=c op=n=ons. In th=s respect, the study =s not 
l=m=ted to a purely h=stor=cal descr=pt=on but also takes =nto account the cont=nu=ty of the 
=ssue w=th=n the scholarly trad=t=on. In Islam=c soc=ety, the Fr=day prayer holds a spec=al 
pos=t=on =n terms of preserv=ng rel=g=ous cont=nu=ty and ensur=ng soc=al cohes=on. Through 
th=s weekly congregat=onal prayer, the commun=ty gathers at a des=gnated t=me; rel=g=ous, 
moral, and soc=al matters are conveyed through the sermon (khutbah); and thus publ=c 
consc=ousness =s kept al=ve. In th=s sense, the Fr=day prayer transcends be=ng merely an 
=nd=v=dual act of worsh=p and acqu=res an =nst=tut=onal character. Its outcomes-such as 
strengthen=ng soc=al relat=ons, transm=tt=ng rel=g=ous knowledge, and pract=c=ng fa=th on a 
shared communal bas=s-have made =t a central element susta=n=ng cont=nu=ty w=th=n 
Musl=m soc=et=es. The obl=gat=on of the Fr=day prayer =s establ=shed by the Qur’an, the 
Sunnah, and consensus (=jmāʿ), and there =s no d=sagreement among Musl=ms concern=ng 
=ts obl=gatory nature. The Qur’an commands bel=evers to leave trade when the call to 
prayer =s made on Fr=day; the Prophet ma=nta=ned th=s pract=ce throughout h=s l=fet=me; and 
the Compan=ons cont=nued =t as an =ntegral part of the soc=al order. Although there =s 
agreement regard=ng =ts obl=gatory status, certa=n jur=st=c debates have ar=sen concern=ng 
the cond=t=ons requ=red for the val=d=ty of th=s act of worsh=p and the scope of those 
cond=t=ons. Issues such as upon whom =t =s obl=gatory, under what c=rcumstances =t =s val=d, 
the essent=al elements of the sermon, =ts relat=onsh=p to the noon (ẓuhr) prayer, and the 
spat=al d=mens=on of the prayer have been among the pr=mary areas of d=sagreement among 
the legal schools. Th=s s=tuat=on =s noteworthy =n that =t demonstrates the =jt=hād-based 
nature of Islam=c legal thought and the presence of =nterpret=ve d=vers=ty even =n matters 
of worsh=p. W=th=n these d=scuss=ons, the v=ews of Hasan al-Basrī-one of the prom=nent 
scholars of the Tāb=ʿūn generat=on—occupy a d=st=nct=ve place. H=s evaluat=ons of the 
Fr=day prayer are s=gn=f=cant both =n terms of the ev=dences he employed and the way h=s 
op=n=ons were perce=ved by later scholars. Th=s reflects the dynam=c structure of early 
Islam=c jur=sprudence and shows that d=verse legal =nterpretat=ons could coex=st w=th=n the 
same per=od. In order to assess Hasan al-Basrî’s approach to th=s =ssue more accurately, a 
comparat=ve method w=ll be followed, tak=ng =nto cons=derat=on the pos=t=ons of the other 
legal schools. 
 
Keywords: F=gh, Fr=day Prayer, Ijt=had, Obl=gat=on, Hasan-ı Basr= 
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G&r&ş 

İslâm toplumlarında Cuma namazı yalnızca b$reysel b$r $badet olmayıp, erken dönemden $t$baren d$nî, 

toplumsal ve s$yasal $şlevler$ sebeb$yle özel b$r statü kazanmıştır. Kur’ân’da müm$nler$n alışver$ş$ bırakıp namaza 

$cabet etmeler$ emred$lm$ş (Cum’a, 62/9) ve Hz. Peygamber, cuma namazını $hmal eden k$mseler$ sert b$r b$ç$mde 

uyarmış ve şöyle buyurmuştur: نَیلِفِاَغلْا نَمِ َّنُبَتكُْیَل َّمُث ،مْھِبِوُلُق ىَلعَ َّنمََتخُْیَل وَْأ ،تِاَعمُجُلْا مُھِعِدْوَ نْعَ مٌاوَقَْأ َّنَیھَِتنَْیَل  “Bazı k$mseler cuma 

namazlarını terk etmekten vazgeçmezlerse, mutlaka kalpler$ mühürlenecek ve onlar gaf$llerden yazılacaktır.” (Ebû 

Dâvud et-Tayâl$sî, 1999: 4/458, had$s no. 2064) Hutbe aracılığıyla d$nî ve toplumsal meseleler$n aktarılması, 

cemaat b$l$nc$n$n canlı tutulması ve toplumsal mesajların $let$lmes$ de Cuma namazını sıradan vak$t namazlarından 

ayıran temel unsurlardır.  

Bu ve benzer$ sebeplerden dolayı Cuma namazı, beş vak$t namaz  g$b$ İslâmın en temel farzlarından b$r$n$ 

(Avcı, 2025: 175) $fa etmeyenler$n b$le katılmak $ç$n gayret ett$kler$ b$r namazdır. Bundan dolayı genelde her 

Müslüman Cuma namazının öneml$ b$r farz olduğunu ve kend$ mezheb$nde yer alan şartlarını az çok b$l$r ve ona 

göre hareket eder. Örneğ$n Hanefî mezheb$ne bağlı k$mseler, Cuma namazının cemaatle ve cam$de eda ed$lmes$ 

gerekt$ğ$n$, ayrıca hutben$n şartlarından b$r$ sayıldığını genel $t$barıyla b$lmekted$rler. 

Bununla b$rl$kte h$crî $lk $k$ asırda Cuma namazının geçerl$l$ğ$, yalnızca $badet hukuku açısından değ$l; 

namazın nerede kılınacağı, $mamın k$ml$ğ$ ve meşru$yet$, devlet otor$tes$n$n rolü, hutbe ve cemaat$n asgarî sayısı 

g$b$ konular üzer$nden de tartışılmış ve mezhepler arasında bel$rg$n yaklaşım farklılıkları ortaya çıkmıştır. 

Mezhepler$n yanında hatta onlardan daha önce yaşayan Hasan-ı Basrî ve İbrah$m en-Nehaî (ö. 96/714) g$b$ tab$în 

al$mler$, Cuma namazı ve şartları konusunda ben$msed$kler$ görüş ve dayanakları $le öne çıkmış; k$m$ zaman d$ğer 

mezhep $mamlarına $lham olmuş, k$m$ zaman $se müstak$l b$r $çt$had olarak fıkıh l$teratüründe yer bulmuştur. 

Cuma namazının şartları, hem erken hem de sonrak$ dönem fıkıh eserler$nde rahatlıkla ulaşılab$len konular 

arasında bulunmakla b$rl$kte, sahabey$ gören ve onlardan r$vayetler aktaran bu erken dönem al$mler$n$n görüşler$ 

ayrıca önem arz etmekted$r.  Çünkü tab$în al$mler$n$n görüşler$n$n $ncelenmes$, bazı olağanüstü durumlarda k$ş$ye 

f$$lî kolaylıklar ve hukuk$ esnekl$kler sağlayab$lecekt$r.  

Bu sebeple çalışmamızda Hasan-ı Basrî’n$n Cuma namazına da$r görüşler$ ve onun bu görüşler$n$ 

temellend$rd$ğ$ dayanaklar anal$z ed$lecekt$r. Bu yönüyle çalışma öneml$ b$r araştırma alanına karşılık 

gelmekted$r. Bu makale $k$ başlık hâl$nde planlanmıştır. İlk başlıkta, Cuma namazının d$nî konumu ve farz$yet$ 

ele alınacak; $k$nc$ başlıkta $se, Hasan-ı Basrî’n$n Cuma namazı hakkındak$ görüşler$ mezhepler$n bakışlarıyla 

b$rl$kte karşılaştırılarak $ncelenecek ve n$hayet$nde Hasan-ı Basrî’n$n konumu ve katkısı bu çerçevede tesp$t 

ed$lecekt$r. Cuma namazına da$r hükümler klas$k fıkıh l$teratüründe ve mezhepler$n eserler$nde gen$ş b$ç$mde ele 

alınmıştır. Ayrıca, mezhepsel yaklaşımların ötes$ne geçerek Hasan-ı Basrî g$b$ b$r tâb$în âl$m$n$n görüşler$n$ 

merkeze alan ve gerekl$ durumlarda onun $çt$hatlarından da yararlanılması amaçlanan bu çalışma, konuyu erken 

dönem $lmî perspekt$f$yle değerlend$rmes$ bakımından özgün b$r n$tel$k taşımaktadır. 

1.  Cuma Namazının Farz&yet&  

Cuma kel$mes$, “toplamak” ve “b$r araya get$rmek” anlamlarıyla $l$şk$l$ olan cem’ kökünden türem$ş b$r 

$s$md$r. (İbn Manzûr, 1414/1993: 8/53) Kur’ân’da kökün mastarı ve türevler$ farklı bağlamlarda geçmekte olup, 

Cuma lafzı $se aynı adı taşıyan “Cum’a” sures$nde yer almaktadır. İslâm önces$ dönemde haftanın altıncı günü 

Araplar arasında “arûbe” adıyla b$l$nmekteyd$. (Kutrub, 1985: 36) Sözlük kaynakları bu kel$men$n Arapça 

olmadığını kaydetm$ş; bazı b$l$msel araştırmalar da onun Ârâmî köken$yle $rt$batlı olduğunu gösterm$şt$r. Had$s 
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kaynaklarında yer alan farklı r$vayetler, haftalık $badet gününün daha önce Yahud$ler ve Hr$st$yanlar $ç$n takd$r 

ed$ld$ğ$n$; fakat tar$hsel süreçte Yahud$ler$n Cumartes$y$, Hr$st$yanların $se Pazarı terc$h ett$kler$n$ nakleder. Buna 

karşılık Cuma gününün Müslümanlara tahs$s ed$lmes$ $lahî b$r tevf$k olarak yorumlanmış ve bugünün bayram 

mah$yet$nde olduğu b$rçok r$vayetle bel$rt$lm$şt$r. Böylece İslâm toplumunda Cuma hem haftalık $badet hem de 

kamusal buluşma günü olarak kurumsal b$r konum kazanmıştır. (et-Tîbî, 2013: 15/410; Karaman, 1993: 8/85)  

Cum’a sures$n$n dokuzuncu ayet$ndek$ “ ةِلاَّصللِ يَدِوُن اذإِ اوُنمَآ نَیذَِّلا اھَُّیَأ اَی ” $fades$, Cuma günü namaz $ç$n yapılan 

çağrıya $şaret eder. Klas$k müfess$rler, ayette geçen “ ءادِّنلا ” kel$mes$n$ ezan olarak yorumlamışlardır. (el-Mâtürîdî, 

2005: 9/608) Cuma ezanının Resulullah dönem$nde $mam m$nbere çıkarken okunduğu, Hz. Ebû Bek$r ve Hz. 

Ömer zamanında da aynı şek$lde devam ett$ğ$ b$l$nmekted$r. Ancak Hz. Osman dönem$nde Med$ne’n$n nüfusunun 

artması sebeb$yle $nsanlar çarşı ve pazarda dağınık halde bulunuyor ve toplanmakta gec$k$yorlardı. Bunun üzer$ne 

Hz. Osman, halkın önceden uyarılması ve hazırlık yapab$lmes$ $ç$n hutbeden önce b$r ezanın daha okunmasını 

emrett$. Bu uygulama daha sonra “ezânu’l-ûlâ” ($lk ezan) adıyla anıldı. Hasan-ı Basrî Hz. Osman’ın bu 

uygulamasını “muhdes” olarak tanımlamaktadır. Sünnet olan ezan $mamın m$nbere çıkışı sırasında okunan ezandır. 

(İbn Ebî Şeybe, 1979: 1/81) Bundan önce okunan ezan $se $ht$yaç neden$yle sonradan ortaya çıkmıştır. Hasan-ı 

Basrî bu ezanı b$dat olarak değerlend$rmez. Hz. Osman’ın $ht$yaç neden$yle $hdas ett$ğ$ b$r uygulama olarak görür. 

Hasan-ı Basrî’ye göre sahabe tarafından maslahat ve $ht$yaç $ç$n ortaya konulan uygulamalar her ne kadar sonradan 

$hdas ed$lm$ş olsa da b$d’at kapsamında değerlend$r$lmez.  

Âyet$n devamındak$ “ ةَِعمُجُلْا مِوَْی نْمِ ” terk$b$ şart zarfının zamanını açıklamakta olup, “ نم ” harf$ bu bağlamda 

“ يف ” anlamı taşır. Ayrıca Cumhur al$mler$ kel$mey$ “ ةَعمُجُلا ” şekl$nde damme $le okurken, bazı sahab$ler haf$fletme 

$ç$n mîm$ sâk$n olarak telaffuz etm$şlerd$r. Kel$me anlam olarak “toplanma günü” demekt$r. (eş-Şevkânî, 1994: 

5/270) 

Âyet$n “ َِّ¤ رِكْذِ ىلإِ اوَْعسْاَف ” kısmında geçen “ يعس ” f$$l$ $se hem f$z$ksel hareket hem de n$yet boyutuyla 

açıklanmıştır. Atâ (ö. 114/732) ve Ferrâ (ö. 207/822) bunu “g$tme-yönelme” anlamında ele alırken, Hasan-ı Basrî 

kavramı n$yet ve kasıtla $l$şk$lend$rerek َبلقلاب نكل و راقولاو ةنیكسلا مھیلعو لاإ ةعمجلا اوتأی نأ اوھن دقوَ مِاَدقَْلأْا ىَلعٍَ يعْسَبِ وَھُ امَِ َّ¤و 

عوشخلاو تاینلاو  “Allah’a yem$n olsun k$ kasıt ayakların koşması değ$l, kalpler$n koşmasıdır; z$ra onlar cumaya vakar, 

sükûnet, huzur, sebat ve huşû $le gelmekle emrolunmuşlardır” dem$şt$r. (İbn Ebî Şeybe, 1979 1/83; Kal’acî, 1996: 

2/633; eş-Şevkânî, 1994: 5/270) Bu bağlamda Hasan-ı Basrî “sa‘y”$ salt bedenle yapılan süratl$ b$r hareket olarak 

değ$l, kalb$n kastı ve n$yetle gerçekleşen b$r yönel$ş olarak telakk$ etm$şt$r. (eş-Şevkânî, 1994: 5/270) Ayrıca 

Hasan-ı Basrî, yoksulluk g$b$ sebeplerle önde yer bulamayarak arkada kalanların gayret ed$p namaza yet$şmeler$ 

ve hutbey$ d$kkatle d$nlemeler$ hâl$nde ec$r bakımından önde bulunanlarla eş$t olab$lecekler$n$ $fade ederek, 

$badetler$n toplumun her kes$m$n$n şartlarına göre değerlend$r$leceğ$ne $şaret etm$şt$r. (Kal’acî, 1996: 2/633) 

Âyette geçen “z$kr” kavramının hutbe ya da namaz şekl$nde anlaşılması konusunda farklı eğ$l$mler bulunsa 

da, çoğunluk bu z$kr$n doğrudan namazı $fade ett$ğ$n$ bel$rtm$şt$r. Hang$ yorum ben$msen$rse ben$msens$n, ayet$n 

“koşun!” emr$yle ortaya koyduğu şey, dünya meşgales$n$n terk$n$ gerekt$recek derecede bağlayıcı b$r yönel$m$n 

varlığıdır. (et-Tahṭâvî, 1970: 410) 

Sünnet kaynaklarında Cuma namazının önem$n$ ortaya koyan ve onu eda etmeye yönel$k em$r mah$yet$nde 

b$rçok r$vayet bulunmaktadır. N$tek$m Ebû Dâvûd’da geçen; كولمم دبع ً:ةعبرأ لاإ ةعامج يف ملسم لٍّك ىلع بٌجاو ٌّقح ةعمجُلا، 

ضیرم وأ ،يّبص وأ ،ةأرما وأ  “Cuma; köle, kadın, çocuk ve hasta dışında kalan bütün Müslümanlar $ç$n cemaatle eda 

ed$lmes$ gereken b$r hak ve görevd$r” (Ebû Dâvud es-S$c$stânî, 2009: 2/295) had$s$nde vurgulanmıştır. Şu had$ste 

$se Cuma namazının farz$yet$ daha da açıktır: يف ،اذھ يرھش يف ،اذھ يموی يف ،اذھ يماقم يف ةعمجلا مكیلع ضرف ىلاعت الله نإ 
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 يف ھل كراب لاو ھلمش الله عمج لاف رئاج وأ لداع مامإ ھلو اھقحب انواھتو اھیلع ادوحجو اھب افافختسا يتامم دعب وأ يتایح يف اھكرت نمف هذھ يتنس

ھیلع الله بات بات نمف بوتی نأ لاإ ھل موص لا لاأ ،ھل جح لا لاأ ،ھل ةاكز لا لاأ ،ھل ةلاص لا لاأ ،هرمأ  “Allah, bu makamımda, bu günümde, 

bu ayımda ve bu senemde s$zlere Cuma namazını farz kılmıştır. Hayatımda veya ölümümden sonra onu 

küçümseyen ve hakkını $nkâr eden, adaletl$ veya adalets$z b$r $mamın bulunmasına rağmen namazı terk eden k$ş$ 

$ç$n Allah topluluğu b$rleşt$rmez ve $ş$nde bereket vermez; namazı, zekâtı, haccı ve orucu yok sayılır; ancak tövbe 

ederse Allah onu kabul eder.” (İbn Mâce, h. 1431: 1/343, had$s no. 1081; el-Ezdî, 1984: 170)  

Ayrıca Cuma namazı, Hz. Peygamber’$n (s.a.v) uygulamaları, onun ashâbının tutumları ve sonrasında gelen 

ümmet$n uygulamalarıyla tey$t ed$lm$ş olup, ümmet$n $cmâı $le sab$tt$r. Müçteh$t $mamlar, Cuma namazının 

cemaatle ve hutbe eşl$ğ$nde kılınacağı hususunda $tt$fak ett$kler$ g$b$, namazın farz oluşu ve tar$h boyunca 

uygulanmış olması konusunda da görüş b$rl$ğ$ $ç$nded$rler. (el-Kâsânî, h. 1328: 1/269) 

2. Hasan-ı Basrî’n&n Cuma Namazının Şartları Hakkındak& Görüşler&  

Cuma namazının farz$yet$, klas$k fıkıh met$nler$nde vücûb ve sıhhat olmak üzere $k$ temel başlık altında 

toplanır.  Vücub şartları, doğrudan namazı kılacak k$ş$ye yönel$k $ken, sıhhat şartları namazın geçerl$l$ğ$ ve 

cemaat$n oluşumu g$b$ b$rey$n doğrudan kontrolü dışında gel$şen koşulları $fade etmekted$r. 

2.1. Hasan-ı Basrî’n&n Vücûb Şartları Üzer&ne Görüşler& 

Cuma namazının farz oluşu, bel$rl$ şartlara bağlıdır. İslâm hukukuna göre bu $badet; $kamet eden, hür, erkek 

ve sağlıklı her Müslüman $ç$n zorunludur. Yolcu, köle, çocuk, kadın ve hasta bu yükümlülükten muaf tutulmuştur. 

(es-Serahsî, 1985: 2/22) 

Hasan-ı Basrî, güvenl$k end$şes$ taşıyan k$mseler $le cenazen$n vel$s$n$n de $ç$nde bulunduğu f$$lî 

meşgul$yet sebeb$yle Cuma mükellef$yet$nden muaf tutulacağını söylem$şt$r. (İbn Ebî Şeybe, 1979:1/83; Kal’acî, 

1996: 2/632) O, seferî k$mseler hakkında da değerlend$rmede bulunarak, “Seferde olan k$mse aynı gün $ç$nde 

a$les$ne ger$ dönmeye güç yet$rem$yorsa seferî hükmünded$r ve bu durumda üzer$ne Cuma farz değ$ld$r; ancak 

günün gece vakt$nde dönmes$ mümkünse seferî sayılmaz” d$yerek Cuma’nın farz$yet$n$ f$$lî şartlara bağlı olarak 

açıklamıştır. (İbn Hazm, 1984: 5/55; İbn Kudâme, h. 1338: 2/360; Abdürrezzâk, 1983: 3/162) 

Hasan-ı Basrî’ye göre âmâ olan k$ş$y$ mesc$de götürüp ev$ne get$recek b$r k$mse yoksa ona  Cuma namazı 

farz olmaz. D$ğer özür haller$ de bu şek$lded$r. (İbn Ebî Şeybe, 1979: 1/83) Bunun yanında Ebu Hanîfe (ö. 

150/767)’ye göre, görme engell$ k$ş$, rehber$ olsa dah$ Cuma namazına katılmakla yükümlü değ$ld$r; çünkü kend$ 

başına namaz $ç$n hareket edememekte ve oluşacak güçlüklerden muaf tutulmaktadır. (es-Serahsî, 1985: 2/22) 

Genel görüşe göre hasta k$ş$ler $ç$n, kend$ başına mesc$de ulaşamayan engell$ b$reyler$n b$r rehber eşl$ğ$nde 

namazı kılmaları zorunludur; aks$ hâlde namazın edası mümkün olmayab$l$r. Bu durum, namazın farz$yet 

şartlarından z$yade eda şartları $le $lg$l$d$r. Ancak yolcu, köle, hasta g$b$ gruplar, namazın farz$yet$n$ yer$ne 

get$remeyeb$l$r, bununla b$rl$kte uygun koşullar sağlandığında cemaatle namaza katılmaları ca$zd$r. Buradan 

hareketle muaf$yet$n temel amacının $badet değ$l, güçlük ve zararın önlenmes$ olduğu ve yolcu, köle, çocuk ve 

hastaların namazı yer$ne get$rd$kler$nde namazlarının geçerl$ sayıldığı anlaşılmaktadır. (el-Kâsânî, h. 1328: 1/269) 

 Kadınların Cuma namazı kılması hakkında Hasan-ı Basrî’den şöyle b$r r$vayet nakled$lm$şt$r: “Kadınlar 

Resulullah $le beraber Cuma kılarlardı ve onlara ‘güzel koku sürünmeden, sade b$r hâlde çıkın’ den$rd$.” Hasan-ı 

Basrî’n$n bu r$vayet$, kadının Cuma’ya katılımının tar$hsel olarak da b$l$nen b$r uygulama olduğunu 

göstermekted$r. Bununla b$rl$kte o kadınlara Cuma namazının farz olmadığı görüşünded$r. (İbn Ebî Şeybe, 1979: 

1/77) 
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Ayrıca Hasan-ı Basrî, Cuma mesc$d$ dışında b$r mesc$tte $t$kâfa g$ren k$mseler$n Cuma namazı $ç$n cuma 

mesc$d$ne g$tmeler$ne cevaz verm$ş, bunun $t$kâfı bozmayacağını bel$rtm$şt$r. ((İbnü’l-Müzh$rî, 2012: 3/60) 

Mesbuk (namaza sonradan yet$şen k$ş$) $le $lg$l$ olarak da b$r rekâta yet$şm$ş k$msen$n Cuma’ya yet$şm$ş 

sayılacağını bel$rtm$şt$r. Ona göre $mamla b$r rekât kılan k$mse $mam selam verd$kten sonra b$r rekât daha kılarak 

namazını tamamlar; ancak $mamı oturur vaz$yette bulan k$mse artık Cuma’ya yet$şm$ş sayılmaz ve öğle namazını 

dört rekât olarak kılar. (Abdürrezzâk, 1983: 3/235; İbn Ebî Şeybe, 1979: 1/80) Böylece Hasan-ı Basrî, Cuma’nın 

hem görünen şartlarını hem de cemaatle $cra ed$len $badet$n ruhunu b$rl$kte değerlend$ren b$r yaklaşım ortaya 

koymuştur. 

Y$ne Hasan-ı Basrî, فوھلم ةثاغإ  (darda kalana yardım etmek) hususunun farz olduğunu bel$rtm$ş ve bu 

sebeple zor durumda olan k$mseye yardım $ç$n Cuma namazının b$le terk ed$leb$leceğ$n$ söylem$şt$r. (İbn Kudâme, 

h. 1338: 1/232) Muhtemelen onun bu yaklaşımı, َسِاَّنلا نَیَْب حٍلاَصْإِ وَْأ فٍورُعْمَ وَْأ ةٍَقَدصَبِ رَمََأ نْمَ َّلاإِ مْھُاوَجَّْن نمِّ رٍیثِكَ يفِ رَیْخَ لا  

“Çoğu g$zl$ konuşmalarında h$çb$r hayır yoktur; ancak sadaka vermey$, ma‘rûf olanı ve $nsanlar arasında ıslahı 

teşv$k eden k$mse har$ç…’” (N$sâ, 4/114) âyet$ne dayanmaktadır. N$tek$m bazı tefs$rlerde âyette geçen “  ”  فٍورُعْمَ

kel$mes$ doğrudan “  ,şekl$nde açıklanmıştır. (en-Nesefî, 1998: 1/395) Hasan-ı Basrî’n$n bu görüşü ”  فوھلم ةثاغإ

gerek b$rey$ gerekse toplumu $lg$lend$ren yangın, sel, deprem g$b$ felaketlerde $nsanların zor durumda kalanlara 

yardım ederken Cuma namazından muaf tutulup öğle namazı $le yet$neb$lecekler$ yönünde öneml$ b$r açılım 

sunmaktadır. Onun bu yaklaşımının temel$nde, $nsanı, canı ve malı tehd$t eden zararı önlemen$n öncel$ğ$ 

bulunmaktadır. Bu yönüyle söz konusu görüş, İslâm hukukunda maslahat ve zararın g$der$lmes$ $lkeler$n$n öneml$ 

b$r yansıması olarak da değerlend$r$leb$l$r. 

2.2. Hasan-ı Basrî’n&n Sıhhat Şartları Üzer&ne Görüşler& 

Cuma namazının kılınacağı yer ve şartlar, klas$k fıkıh kaynaklarında açıkça bel$rt$lm$şt$r. Namazın geçerl$ 

olması $ç$n şeh$r merkez$, bel$rlenen vak$t, hutbe, cemaat, yetk$l$ k$ş$n$n kıldırması ve genel $z$n g$b$ unsurlar 

gerekl$d$r.  

2.2.1. Şeh&r 

Şeh$r merkez$, ulema arasında $ht$laflı olsa da Cuma namazının şartları arasında değerlend$r$len meseleler 

arasındadır. Mâl$kî, Şâf$î ve Hanbelî mezhepler$ne göre Cuma namazı yalnızca şeh$rlerde değ$l, köy n$tel$ğ$ taşıyan 

yerlerde de kılınab$l$r. (el-Mâverdî, 1999: 2/407) Hanefîler $se Cuma namazının yalnızca şeh$r merkezler$nde eda 

ed$leceğ$n$ b$ld$rm$şt$r. (el-Kâsânî, h. 1328: 1/259) 

Bu konuda Hasan-ı Basrî Cuma namazını “mısr” (şeh$r) $le sınırlandırmış, ayrıca Ömer’$n yed$ şehr$ “mısr” 

saydığını aktarmıştır. Bunlar; Med$ne, Bahreyn, Basra, Kûfe, Cezîre, Şam ve Mısır’dır. Buna karşılık Şâf$î (ö. 

204/820), Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855) ve Ebû İshâk eş-Şîrâzî (ö. 476/1083), kırk k$ş$n$n bulunduğu 

yerleş$mlerde de Cuma’nın sah$h olab$leceğ$ görüşünü ben$msem$şlerd$r. Hatta r$vayetlerde üç k$ş$yle dah$ 

Cuma’nın kılınab$leceğ$n$ söyleyenler$n bulunduğu görülür. Hasan-ı Basrî bu görüşünü; Al$ b. Ebî Tâl$b (ö. 

40/661)’den nakled$len عماج رصم يف لاإ قیرشت لاو ةعمج لا  “Cuma namazı da teşr$k tekb$rler$ de ancak mısr-ı câm$‘ $le 

olur” sözüne dayandırır. Ayrıca İbrâhîm en-Nehaî’n$n de aynı kanaat$ paylaştığı kayded$lm$şt$r. (en-Nîsâbûrî, 

1985: 4/27)  

Hasan-ı Basrî’n$n bu görüşünün, sonrak$ dönem Hanefî fak$hler$n$n $çt$hatlarının da aynı yönde 

şek$llenmes$ndek$ dayanaklarından b$r$ olduğu söyleneb$l$r. Onların bu düşünceler$n$n oluşmasında yukarıda 

z$kred$len del$ller$n yanında, sahaben$n fet$hlerden sonra m$nber kurma ve cam$ $nşa faal$yetler$n$ özell$kle şeh$r 
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merkezler$nde başlatmış olmaları d$kkat çekmekted$r. Bu uygulama, Cuma namazının şeh$rle $rt$batlı kurumsal b$r 

$badet olarak algılandığını göstermekted$r. (es-Serahsî, 1985: 2/23; el-Kâsânî, h. 1328: 1/259)  

Bununla b$rl$kte bazı Hanefî fak$hler$, şehre bağlı yerleş$m yerler$ değerlend$r$rken merkez ezanının 

$ş$t$ld$ğ$ veya şehre b$t$ş$k köyler$n şeh$rle b$rl$kte değerlend$r$leceğ$n$ söylem$şlerd$r. Şâf$î kırk k$ş$den az nüfuslu 

yerler$n ezanı duyduklarında şehre g$derek Cuma kılmakla yükümlü olduğunu $fade etm$şt$r. Başka b$r yaklaşım 

$mar sınırını esas almış, bazıları $se b$r $le altı m$l arasında değ$şen mesafe ölçüler$n$ ben$msem$şt$r. N$tek$m İmam 

Mâl$k (ö. 179/795)’ten üç m$l, Ebû Yûsuf (ö. 182/798)’tan üç fersah r$vayet ed$lm$şt$r. Bu konuda Hasan-ı Basrî 

$se dört fersah ölçüyü esas kabul etm$şt$r. (el-Kâsânî, h. 1328: 1/260) Hasan-ı Basrî’n$n bu görüşü ben$msemes$n$n 

neden$, M$nâ’nın şeh$r sayılıp sayılmayacağı meseles$ne bağlı olarak değerlend$r$leb$l$r. Çünkü M$nâ’nın 

Mekke’ye uzaklığı dört fersahtır. N$tek$m bu konu, daha sonrak$ Hanefî fak$hler$ arasında M$nâ’nın Mekke’ye 

tab$ olup olmaması bakımından $ht$lafa yol açmıştır. Ebû Hanîfe ve Ebû Yûsuf’a göre M$nâ’nın Mekke’ye bağlılığı 

şüphel$ olduğundan ancak em$r$n veya vek$l$n$n kıldırmasıyla Cuma namazı ca$z olurken, Muhammed (ö. 

189/805)’e göre $se M$nâ Mekke’ye bağlı sayılmadığından ve büyük b$r şeh$r n$tel$ğ$ taşımadığından Cuma 

namazı burada ca$z değ$ld$r. (el-Kâsânî, h. 1328: 1/260) 

Bu konu $le bağlantılı olarak Hasan-ı Basrî, cemaat$n çok kalabalık olduğu durumlarda arkadak$ k$mseler$n 

$ster öndek$ cemaat$n sırtına yaslanarak, $sterse $mam ve önde bulunanlar kalktıktan sonra secde ederek 

namazlarına devam edeb$lecekler$n$ bel$rtm$şt$r. Böyle b$r vaz$yette $mam namazı b$t$rse dah$, sıkışık safta 

bulunmaları sebeb$yle rükû ve secdeler$ tam olarak eda edemeyen k$mseler$n namazlarının y$ne de geçerl$ 

olacağını $fade etm$şt$r. (Abdürrezzâk, 1983: 3/233; İbn Ebî Şeybe, 1979: 1/83) Bu yaklaşım ayrıca, sıkışık dah$ 

olsa namazı toplu, mümkün olduğu müddetçe şeh$rde kılmanın önem$ne d$kkat çekmes$ bakımından öneml$d$r.  

Bu ver$lerden hareketle Hasan-ı Basrî’n$n Cuma namazını “mısr” $le sınırlandırması, özell$kle sonrak$ 

Hanefî fak$hler$n$n $çt$hatlarının şek$llenmes$nde bel$rley$c$ b$r rol oynamıştır. Bu tartışmanın günümüze katkısı 

$se, en azından Cuma namazının $ş yer$, s$te, atölye ya da AVM mesc$tler$nde “özel h$zmet” mantığıyla kılınan 

Cuma uygulamaları $ç$n d$kkat çek$c$ b$r tartışma zem$n$ sunmaktadır.  

2.2.2. Vak&t 

Cuma namazının geçerl$l$ğ$ bakımından esas alınan vak$t, genel kabule göre öğle vakt$d$r. Bu konuda 

İbnü’l-Münz$r en-Nîsâbûrî (ö. 318/930) üç görüşten bahseder: B$r$nc$ görüşe göre bu saat, Ebû Hüreyre (ö. 

58/678)’n$n nakl$ne dayanarak, sabah namazından güneş doğuncaya kadar ya da $k$nd$ namazından güneş 

batıncaya kadar olan $k$ zaman aralığından b$r$d$r. İk$nc$ görüş, Ebû’l-Âl$ye (ö. 90/709) $le Hasan-ı Basrî 

tarafından d$le get$r$lm$ş olup bu saat$n güneş$n zevâl vakt$nde, yan$ öğle vakt$n$n g$r$ş anında gerçekleşt$ğ$n$ 

bel$rt$r. Üçüncü görüş $se Hz. Â$şe (ö. 58/678) ve Ebû Ümâme (ö. 86/705)’den r$vayet ed$lm$ş olup bu saat$n Cuma 

namazına özgü f$$lî başlangıç anlarıyla $l$şk$l$ olduğu, yan$ müezz$n$n Cuma ezanını okuduğu, $mamın m$nbere 

çıktığı veya $kamet$n get$r$ld$ğ$ vak$tlerden b$r$ olab$leceğ$ $fade ed$lm$şt$r. (en-Nîsâbûrî, 1985: 4/9)  

Cuma namazının öğle vakt$nde kılınması yönündek$ görüşün oluşmasında Hasan-ı Basrî’n$n etk$l$ olduğu 

görülmekted$r. O’nun bu görüşünde şu r$vayet$n etk$l$ olduğu düşünüleb$l$r. Hz. Peygamber (s.a.v), Med$ne’ye 

g$tmeden önce Mus’ab b. Umeyr (ö. 3/625)’e güneş eğ$ld$ğ$nde Cuma namazı kılmasını emretm$şt$r. Benzer 

şek$lde Es’ad b. Zürâra (ö. 1/623)’ya yazdığı mektupta, Yahud$ler$n Cumartes$ hazırlığı sonrası güneş eğ$ld$ğ$nde 

$k$ rekât namaz kılmasını bel$rtm$şt$r. İbn Mes’ud (ö. 32/652)’un r$vayet$nde namazın öğleye yakın, 

gec$kt$r$lmeden kılındığı $fade ed$lm$şt$r. (es-Serahsî, 1985: 2/23) Her ne kadar bazı fak$hler, İbn Mes‘ud’un Cuma 
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namazını duhâ vakt$nde kıldırdığına da$r r$vayet$ nakletm$ş olsalar da, ulema bu r$vayet$ kuşluk vakt$n$n sonu $le 

öğle vakt$n$n başlangıcının b$rb$r$ne yaklaştığı b$r zaman d$l$m$ olarak yorumlamış ve söz konusu uygulamanın 

y$ne öğle vakt$ne tekabül ett$ğ$n$ bel$rtm$şt$r. (el-Aynî, T.y.: 6/199) 

Hasan-ı Basrî, Cuma namazının vakt$n$n öğle vakt$ne bağlı olduğu yönündek$ görüşünü s$steml$ b$ç$mde 

$fade eden erken dönem al$mler$nden b$r$d$r ve bu yaklaşım daha sonra genel kabulün oluşmasında bel$rley$c$ 

olmuştur. Günümüz açısından bakıldığında Hasan-ı Basrî’n$n katkısı, Cuma namazının her ne sebeple olursa olsun 

$k$nd$ye sarkmaması veya $k$nd$ $le cem’ ed$lmes$n$n önünün kapatılmasıdır. N$tek$m Cuma namazının vakt$yle 

$lg$l$ meselelere da$r tartışmalarda, vakt$n çıkması veya çıkmış olmasından şüphe ed$lmes$ durumunda artık 

namaza başlanamayacağı bel$rt$lm$şt$r. Çünkü Cuma namazı bel$rl$ b$r zaman d$l$m$ne bağlı $badetlerden olup, bu 

sınırın dışına taşması hal$nde geçerl$l$ğ$n$ kaybetmekted$r. (en-Nevevî, 1991: 2/4-5) 

2.2.3. Hutbe 

Cuma namazının geçerl$l$k şartlarından b$r$ de hutbed$r. İbn Ömer (ö. 73/693) ve Hz. Â$şe’n$n r$vayetler$ne 

göre Cuma namazı yalnızca hutbe $le kılınır. Hanefî mezheb$nde hutbe, cuma namazının sıhhat şartları arasında 

yer alır. Buna göre hutbe esnasında $mamın abdests$z veya cünüp olması hutben$n hükmünü düşürmez, namaz 

buna rağmen geçerl$ sayılır. (es-Serahsî, 1985: 2/24) Bununla b$rl$kte Şâf$îler $le bazı Hanefî fak$hler, hutben$n 

Cuma namazının düşürülen $k$ rekât$n$n yer$ne geçt$ğ$n$ kabul ett$kler$nden, hutbey$ namazın b$r parçası olarak 

değerlend$rm$şlerd$r. Bu yaklaşımın b$r sonucu olarak, hutben$n vak$t g$rmeden önce okunamayacağı ve abdestl$ 

olarak okunması gerekt$ğ$ vurgulanmıştır. (es-Serahsî, 1985: 2/24)  

Mezhepler$n bu şek$ldek$ yaklaşımına karşılık, kend$ler$nden daha öncek$ dönemde yaşayan Hasan-ı Basrî 

hutbey$ Cuma’nın b$r şartı olarak değerlend$rmem$şt$r. Ona göre hutbe olmaksızın Cuma namazı ca$z olur. Hutbe 

sünnett$r. (İbn Kudâme, h. 1338: 2/302; İbn Ebî Şeybe, 1979: 1/79; Abdürrezzâk, 1983: 3/172; İbn Hazm, 1984: 

5/59; en-Nîsâbûrî, 1985: 4/59) Aynı görüşün Dâvûd ez-Zâh$rî $le Mal$kî fak$hler$nden Abdülmel$k (ö. 238/853) 

tarafından da ben$msend$ğ$ bel$rt$l$r. Kâdî İyâz (ö. 544/1149) $se bu kanaat$n İmam Mâl$k’ten de r$vayet ed$ld$ğ$n$ 

$fade eder. Bu değerlend$rmeler, hutben$n vücûbu konusunda cumhurun yaklaşımına aykırı düşen nad$r 

mülahazalardan b$r$ olarak kabul ed$l$r. (en-Nevevî, h. 1344-1347: 4/514) 

Onların bu yaklaşımı üç sebebe dayanmaktadır. B$r$nc$ olarak Hasan-ı-Basrî’n$n nakl$ne göre, Ebû Bek$r 

bu görüşü ben$mseyenler$n del$l$n$n Hz. Ömer (ö. 23/644)’den r$vayet ed$len şu had$se dayandığını bel$rt$r: “Cuma 

namazı $k$ rekâttır; bu, Resulullah’ın (s.a.v.) l$sanıyla b$ld$r$lm$ş olup tam b$r namazdır, kısaltma değ$ld$r.” Bu 

r$vayet, cuma namazının aslının $k$ rekât olduğu yönündek$ kanaat$ desteklemekted$r. (en-Nîsâbûrî, 1985: 4/59) 

İk$nc$ olarak Hasan-ı Basrî’ye göre hutbe vâc$p olsaydı, hutbeye yet$şmeden cuma namazını kılan k$msen$n 

namazının sah$h sayılması mümkün olmazdı. (el-Mâverdî, 1999: 2/432) Üçüncü olarak Hasan-ı Basrî bu görüşünü, 

Cuma namazını Bayram namazına benzeterek temellend$rmekted$r. (eş-Şâf$î, 2008: 7/557) Bu gerekçelerden 

hareketle hutbey$ vücûb alanından çıkaran Hasan-ı Basrî ve d$ğerler$ cumhurun $cmâına muhal$f b$r ç$zg$de 

hareket etm$şt$r.  

Bu konu $le bağlantılı olsa gerek k$, Cuma günü $mam hutbe $rad ederken mesc$de sonradan g$ren k$ş$n$n 

tahıyyetü’l-mesc$d namazı kılıp kılamayacağı meseles$ de fak$hler arasında $ht$laflıdır. Nevevî (ö. 676/1277), bu 

konuda Şâf$î, Ahmed b. Hanbel, Ebû İshak ve muhadd$s fak$hler$n görüşünü terc$h ederek hutbe esnasında mesc$de 

g$ren k$msen$n $k$ rekât namaz kılmasının müstehâb olduğunu $fade eder. (el-Hererî, h. 1315:78) Hasan-ı Basrî de 

$mam hutbe okurken mesc$de g$ren k$ş$n$n tahıyyetül mesc$d namazı kılmasını müstehab olarak görür. Kend$s$n$n 

uygulaması da bu şek$lde olmuştur. B$r defasında Cuma günü İbn H$bre hutbe okurken mesc$de g$rm$ş mesc$d$n 
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ger$s$nde $k$ rekat namaz kılmış ve sonra oturduğu nakled$lm$şt$r. (İbn Ebî Şeybe, 1979: 1/77; İbn Hazm, 1984: 

5/69; Abdürrezzâk, 1983: 3/244) Hasan-ı Basrî’ye göre $mam hutbe okurken mesc$de g$ren k$msen$n selam 

vermes$ ve selam alması, hapşırana “yerhamükellah” demek ca$zd$r. (Abdürrezzâk, 1983: 3/227; İbn Ebî Şeybe, 

1979: 1/78; İbn Hazm, 1984: 5/66) 

Hasan-ı Basrî’den önce ve sonra gelen ulema, hutben$n Cuma’nın şartı olmaması görüşünü ben$msemem$ş, 

$cmâın aks$ $st$kamet$ne tekabül ett$ğ$ $ç$n zayıf saymıştır. Ulema konuyla $lg$l$ olarak Kur’an’dak$ “Ey $man 

edenler! Cuma günü namaza çağrıldığınızda Allah’ın z$kr$ne yönel$n” (Cum‘a, 62/9) ayet$n$ temel referanslardan 

b$r$ olarak ele almıştır. Ayet, $k$ açıdan hutben$n vücûbuna $şaret kabul ed$lm$şt$r. B$r$nc$ açıdan bakıldığında, 

ayette yer alan “Allah’ın z$kr$ne yönelme” emr$ hem hutbey$ hem de namazı kuşatan b$r $fade olarak 

değerlend$r$lm$şt$r. İk$nc$ açıdan $se, “z$k$r” lafzının mücmel olup Hz. Peygamber tarafından f$$lî uygulamayla 

açıklığa kavuşturulduğu bel$rt$lm$şt$r. Hz. Peygamber’$n $k$ hutbe $rad etmes$, ardından $k$ rekât namaz kılması 

ve “Ben$ nasıl görüyorsanız öyle namaz kılın” buyruğuyla bu uygulamayı tey$t etmes$, hutben$n Cuma $badet$n$n 

asl$ b$leşen$ olduğunu gösterm$şt$r. Böylece hem naklî hem amelî del$ller üzer$nden hutben$n Cuma namazı $ç$n 

vazgeç$lmez olduğu kabul ed$lm$şt$r. (el-Mâverdî, 1999: 2/432) 

Bütün bu ver$ler b$rl$kte değerlend$r$ld$ğ$nde, fıkıh kaynaklarında yer alan Hasan-ı Basrî $le aynı doğrultuda 

düşünen bazı $mamların hutbey$ Cuma namazının sıhhat şartı saymayan yaklaşımlarının d$kkat çek$c$ olduğu 

görülmekted$r. Bu yaklaşım, özell$kle vakt$n daraldığı veya hutbe okuyacak b$r k$msen$n bulunmadığı durumlarda, 

hutbes$z Cuma namazı kılmak $steyenler açısından üzer$nde ayrıca durulması gereken b$r $mkân ve fıkhî açılım 

olarak değerlend$r$leb$l$r. 

2.2.4. Cemaat Sayısı 

Cemaat de Cuma namazının şartlarındandır. Ancak fak$hler arasında cemaat$n büyüklüğü konusunda görüş 

ayrılıkları vardır. Ebu Han$fe’ye göre $mam dışında en az üç k$ş$, Ebu Yusuf ve Muhammed’e göre $mam dışında 

$k$ k$ş$ yeterl$d$r. (es-Serahsî, 1985: 2/24) Cuma namazının geçerl$l$ğ$ $ç$n gereken sayıda kadınlar ve çocuklar 

sayılmaz; ancak köleler ve yolcular sayılır çünkü $mamlığa elver$şl$d$rler. Şaf$î mezheb$ne göre $se, Cuma cemaat$ 

$ç$n sayı kırk özgür ve $kamet eden erkekt$r. (es-Serahsî, 1985: 2/25) Hanbelî mezheb$ de, Cuma namazının kırk 

k$ş$l$k cemaatle eda ed$lmes$ gerekt$ğ$ görüşünded$r. (en-Nevevî, 1991: 2/10-11) Mâl$kî mezheb$ne göre Cuma 

namazının sah$h olab$lmes$ $ç$n b$r cemaatle eda ed$lmes$ zorunlu olmakla b$rl$kte bunun $ç$n bel$rl$ b$r sayı şartı 

konmamıştır. Onlara göre sayıdan çok, b$t$ş$k olan, $ç$nde sokak, çarşı ve mesc$t bulunan her yerleş$mde Cuma 

namazı kılınab$l$r. (et-Tenûhî, h. 1342: 1/152) Mâl$kî mezheb$nde bu sayının on $k$ olduğu da aktarılmıştır. Hz. 

Peygamber dönem$ndek$ uygulamalar $se bu tartışmayı açıklayıcıdır; Nakî‘u’l-Hudamât bölges$nde kırk k$ş$l$k 

cemaatle Cuma kılınmış, ancak on $k$ k$ş$yle de namazın eda ed$ld$ğ$ne da$r örnekler bulunmuştur. Mus’ab b. 

Umeyr’$n Med$ne’de on $k$ k$ş$ye Cuma kıldırması ve hutbe sırasında ger$de on $k$ k$ş$ kalmasına rağmen namazın 

geçerl$ sayılması, bu hükmün esnekl$ğ$n$ göstermekted$r. Ayrıca r$vayetlerde, b$r yerleş$m yer$nde dört k$ş$ 

bulunması hâl$nde b$le Cuma’nın farz olacağı $fade ed$lmekted$r. (kurul.d$yanet: 2026) 

Hasan-ı Basrî, Cuma namazının asgar$ cemaat$ konusunda en az $k$ k$ş$n$n bulunması gerekt$ğ$ yönünde 

görüş b$ld$rm$şt$r. (İbn Hazm, 1984: 5/46; el-Aynî, 2000: 3/65) Onun bu düşünces$n$n, daha sonrak$ Hanefî al$mler$ 

Ebû Yusuf ve Muhammed’$n $çt$hadını etk$led$ğ$ söyleneb$l$r. Hasan-ı Basrî ve bu al$mler görüşler$n$, Hz. 

Peygamber’$n şu had$s$ne dayandırırlar: ةعامج يف ملسم لّك ىلع بجاو قح ةعمجلا   “Cuma, her Müslüman $ç$n cemaatle 

kılınması gereken b$r haktır ve farzdır…” (Ebû Dâvûd, 2009: 2/295) Had$ste geçen “cemaat” $fades$ mutlak olarak 
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z$kred$lm$şt$r. Hasan-ı Basrî ve ona yakın görüştek$ fak$hler, d$ğer namazlarda geçerl$ olan asgar$ cemaat sayısını 

ölçüt alarak, Cuma namazında geçerl$ olab$lecek en az cemaat sayısının $k$ olduğunu değerlend$rm$şlerd$r. (el-

Vellavî, h. 1416-1424: 16/62) Y$ne bu konu, aynı k$ş$ tarafından farklı b$r eser$nde şöyle $zah ed$lm$şt$r: “Had$ste 

geçen ‘Cuma, her Müslüman $ç$n cemaatle kılınması gereken b$r haktır…’ $fades$, sah$hl$ğ$ kabul ed$len b$r 

had$st$r. Tüm al$mler, d$ğer namazlarda cemaat$n en az $k$ k$ş$ olması gerekt$ğ$ konusunda $tt$fak etm$şlerd$r. Bu 

nedenle, Cuma namazında da cemaat$n asgar$ sayısının $k$ k$ş$ olması gerek$r; z$ra Cuma, d$ğer namazlardan bu 

yönüyle farklı değ$ld$r. (el-Vellâvî, h. 1436: 17/18)   

Dolayısıyla Hasan-ı Basrî, yukarıdak$ had$s$ temel alarak Cuma namazının geçerl$l$ğ$ $ç$n cemaat$n zorunlu 

olduğunu ve asgar$ cemaat sayısını $mam dışında en az $k$ k$ş$ olarak bel$rlem$şt$r. Bu yaklaşım, olağanüstü 

durumlarda, örneğ$n cemaat sayısının yeterl$ olmaması hâl$nde, Cuma namazının geçerl$l$ğ$ konusunda esnek b$r 

çözüm yolu sunmuştur. 

2.2.5. İmamet 

İslâm hukuk geleneğ$nde Cuma namazı yalnızca d$nî b$r $badet değ$l, cemaat$n toplanması, kamusal 

görünürlüğü ve düzen$n sağlanması yönüyle de değerlend$r$lm$şt$r. Bu sebeple erken dönemden $t$baren namazın 

sah$h olup olmayacağı meseles$, $mamet, otor$te ve devlet gücüyle $l$şk$l$ olarak tartışılmıştır.  

Şâf$î mezheb$ne göre Cuma namazının geçerl$ olab$lmes$ $ç$n sultanın veya onun vek$l$n$n bulunması şart 

değ$ld$r. Bu görüşün dayandığı temel del$l; r$vayete göre Hz. Al$’n$n (r.a.), Hz. Osman (ö. 35/656)’ın kuşatma 

altında bulunduğu b$r dönemde, devlet otor$tes$n$n f$$len $şlevs$z kaldığı b$r ortamda Müslümanlara Cuma 

namazını b$zzat kıldırmış olmasıdır. (ez-Zeylaî, 1986: 1/219) İmam Mâl$k’e göre $se, Cuma namazının eda 

ed$lmes$ $ç$n cemaat$n başında resmî b$r otor$ten$n bulunması zorunlu değ$ld$r. Onun bu görüşü Allah’ın 

yeryüzünde bel$rled$ğ$ farzların resm$ b$r otor$teye bağlı olmayacağı $lkes$ne dayandırır. (Mal$k b. Enes, 1994: 

1/213) Ayrıca Mal$kîler Cuma $ç$n $mamın kend$s$ne Cuma namazının farz olduğu k$mselerden olması $le hat$p 

$le $mamın aynı k$ş$ olmasını şart koşarlar. (es-Sübkî, 1977: 4/280) 

Buna karşılık Hanefî mezheb$, Cuma namazının cemaat$n toplumsal bütünlüğünü $lg$lend$ren kamusal b$r 

$badet olması sebeb$yle, onun kılınab$lmes$ $ç$n sultanın veya onun na$b$n$n bulunmasını şart koşar. Hanefîler, bu 

görüşler$n$ şu had$sle temellend$r$rler: َُھَلمْشَُ َّ¤ عَمَجَ لاََف رٌئِاجَ وَْأ لٌدِاعَ مٌامَإُ ھَلوَ اھَبِ اًفاَفخْتِسْا اھَكَرََت نْم  “K$m, ad$l veya zal$m b$r 

$mam bulunduğu hâlde Cuma namazını haf$fe alarak terk ederse, Allah onun b$rl$ğ$n$ dağıtsın.” (İbn Mâce, h. 

1431: 1/343, had$s no. 1081) Bu konuda Hasan-ı Basrî’n$n yaklaşımı da Hanefîler $le örtüşmekted$r. Hatta onun 

görüşü Hanefî kaynaklarında kend$ görüşler$n$ destekley$c$ b$r del$l olarak kullanılmaktadır. Hasan-ı Basrî’n$n 

naklett$ğ$ne göre: َءُاضََقلْاوَ ُ،دوُدحُلْاوَ ُ،ةاكََّزلاوَ ُ،ةلاََّصلا :نِاطَلُّْسلا ىَلإِ عٌَبرَْأ :لَاَق ،نِسَحَلْا نِعَ َ،ةشَئِاعَ نْعَ ُ،ةَدبْعَ اَنَثَّدح  “Dört şey sultana 

a$tt$r: namaz, zekât, had cezaları ve yargı.” (İbn Ebî Şeybe, 1979: 2/128; İbn Hazm, 1984: 11/165; el-Absî, 1989: 

2/385) Bu dört $ş arasında Cuma namazının da z$kred$lmes$, söz konusu $badet$n tar$hsel olarak devlet el$yle 

organ$ze ed$len b$r uygulama olduğunu göstermekted$r. (ez-Zeylaî, 1986: 1/219)  

Hasan-ı Basrî ve Hanefîler’$n d$ğer mezhep $mamları $le aynı görüşte olmamalarının temel$nde İbnü’l-

Münz$r’$n değerlend$rmeler$n$n de öneml$ olduğu söyleneb$l$r: Ona göre bu $badet$n farklı mesc$tlerdek$ 

cemaatler$ tek b$r noktada buluşturması, $mamlık, öncel$k veya vakt$ tay$n etme g$b$ konularda çek$şme $ht$mal$ 

doğurduğundan kamusal otor$ten$n düzenley$c$ rolünü zorunlu kılar. Aks$ hâlde ortaya çıkacak $ht$lafların 

düşmanlığa ve f$tneye dönüşeb$leceğ$, hatta çoğu zaman Cuma namazının dah$ $hlal$ne yol açab$leceğ$ $fade ed$l$r. 

(es-Sübkî, 1977: 4/280) 
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Ayrıca Hasan-ı Basrî $le aynı görüşe sah$p al$mler şunu da söylem$şlerd$r: Hz. Osman kuşatma altında $ken 

Hz. Al$’n$n halka Cuma kıldırması $z$n alarak olmuştur. el-Aynî $se, şu $ht$maller$ hatırlatır: Al$ bunu Osman’ın 

$zn$yle yapmış olab$l$r veya $z$n almaya $mkân bulamamıştır. Zaten $z$n alma $mkânı kalmamışsa, halkın toplanıp 

$çler$nden b$r$n$ $mam yapmaları ca$zd$r. Dolayısıyla Al$’n$n $z$ns$z kıldırdığı kes$n değ$ld$r. (el-Aynî, T.y.: 6/191) 

Y$ne İbnü’l-Münz$r, sünnet$n Cuma namazını devlet başkanının veya onun görevlend$rd$ğ$ k$ş$n$n 

kıldırması üzer$ne yerleşt$ğ$n$; böyle b$r$ yoksa halkın öğle namazı kılması gerekt$ğ$n$ $fade eder. O da Hasan-ı 

Basrî’n$n “dört $ş$n devlet$n yetk$s$nde olduğu” r$vayet$n$ söyler ve bunlardan b$r$n$n Cuma olduğunu” z$kreder. 

Bununla b$rl$kte Hasan-ı Basrî’n$n $st$kamet$nde hareket eden fak$hler de bulunmaktadır. Örneğ$n, Habîb b. Ebî 

Sâb$t (ö. 122/739)’e göre Cuma namazı b$r em$r (yan$ yetk$l$ yönet$c$) ve hutbe $le olur. Bu görüş Evzâî (ö. 

157/774), Muhammed b. Mesleme (ö. 43/663) ve Yahyâ b. Ömer (ö. 289/902) tarafından da ben$msenm$şt$r. Ayrıca 

Mâl$k’ten de, $mamdan $z$n almadan öne geçen k$msen$n kıldırdığı Cuma namazının geçerl$ olmayacağına da$r 

b$r r$vayet aktarılmıştır. Şâf$î’n$n esk$ görüşler$nden b$r$nde $se Cuma namazının ancak devlet başkanı veya onun 

$z$n verd$ğ$ k$msen$n arkasında sah$h olacağı $fade ed$lm$şt$r. Ebû Yusuf $se şeh$rde Cuma namazını kıldırma 

yetk$s$n$n esasen şurta (güvenl$k am$r$) ya da bazı r$vayetlerde kadıya a$t olab$leceğ$n$ $fade etm$şt$r. (el-Aynî, 

T.y.: 6/191) Süleyman b$n Yesâr (ö. 107/725) da bu yaklaşımı ben$msem$şt$r. (en-Nîsâbûrî, 2004: 2/111) 

Bu konuda yukarıda z$kred$ld$ğ$ üzere Hasan-ı Basrî’n$n yaklaşımı, günümüz açısından da b$rkaç açıdan 

d$kkate değerd$r. Öncel$kle, Cuma namazının salt d$nî b$r yükümlülük değ$l, cemaat$n b$r araya gel$ş$n$, şeh$r 

sak$nler$ arasındak$ bağın, kardeşl$ğ$n ve kamu düzen$n$n korunmasını sağlayan kamusal b$r $badet olduğu 

düşünces$n$ kuvvetlend$rm$şt$r. İk$nc$ olarak, $badet$n l$derl$k makamıyla $l$şk$lend$r$lmes$, toplumun farklı 

gruplarının b$rden fazla merkezde dağılmasını engelleyerek b$rl$k ve beraberl$k sağlayan b$r fonks$yon üretm$şt$r. 

Üçüncü olarak toplumu farklı ve yanlış yönlere sevk edeb$lecek b$rtakım ehl$yets$z ve $z$ns$z k$ş$ler$n önünü 

kesmes$ açısından öneml$d$r.  

Sonuç 

Cuma namazı tar$hsel süreçte $badet ve toplumsal boyutlarıyla anlam kazanmıştır. Kur’ân’da yer alan 

“ َِّ¤ رِكْذِ ىلإِ اوَْعسْاَف ” emr$, Cuma günü namaza yönelme ve dünyevî meşgul$yetler$ terk etme yükümlülüğünü ortaya 

koyarken; “ بجاو قح ةعمجُلا ” had$s$ g$b$ b$rçok had$ste $hmâl edenlere yönel$k uyarılarla farz$yet pek$şt$r$lm$şt$r. Hz. 

Peygamber’$n uygulaması ve ümmet$n $cmâı da bu hükmü tey$t etm$ş; böylece Cuma, Müslüman toplumlarda hem 

düzenl$ b$r $badet hem de b$rl$k ve kamusal farkındalık günü olarak kurumsallaşmıştır. 

Fak$hler Cuma namazının vücub ve sıhhat olmak üzere $k$ sınıf şartından bahsederler. Vücûb şartları 

$badet$n k$mlere farz olduğunu bel$rleyerek erkek, hür, akıl bal$ğ, sağlıklı ve mukîm Müslümanları sorumlu kılmış; 

yolcu, köle, kadın ve hasta g$b$ grupları muaf tutmuştur. Buna karşılık sıhhat şartları, namazın geçerl$l$ğ$n$ 

bel$rleyen şartlar olup bu bağlamdak$ mezhepler arası farklılıkları şu şek$lde özetlemek mümkündür: 

Hanefîler şeh$r merkez$n$ esas almış ve cemaat sayısını $mam dışında en az üç k$ş$yle sınırlandırmıştır. 

Buna karşılık Mâl$kî, Şâf$î ve Hanbelî fak$hler köy ve kasabalarda da Cuma’ya cevaz verm$ş; Şâf$î ve Hanbelîler 

cemaat sayısını kırk hür ve mukîm erkek şartına kadar yükseltm$ş, Mâl$kîler $se sayıdan z$yade cemaat oluşumunu 

öncelem$şt$r. Hutbe, bazı al$mlerce namazın parçası, bazılarınca namaza b$t$ş$k b$r şart olarak değerlend$r$lm$ş; 

vak$t konusunda $se öğle vakt$n$ esas alan yaklaşım baskın hâle gelm$şt$r. Hanefîler zaruret bulunmadıkça şeh$rde 

tek Cuma’ya $z$n ver$rken, d$ğer mezhepler $ht$yaç, uzaklık ve nüfus sebeb$yle b$rden fazla Cuma’ya cevaz 

verm$şt$r. İmamet meseles$nde Şâf$î, Hanbelî ve Mâl$kî fak$hler Cuma’yı s$yas$ otor$teden bağımsız b$r farz olarak 
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görmüş; Hanefîler $se onu şeh$r düzen$, kamu otor$tes$ ve tems$l bağlamında kurumsal b$r $badet kabul ederek 

sultanın veya yetk$lend$rd$ğ$ k$ş$n$n varlığını geçerl$l$k şartı saymıştır. 

Hasan-ı Basrî Cuma namazına da$r görüşler$ $le, hem dönem$n fıkhî tartışmalarına müdah$l oluşu hem de 

sonrak$ mezhepler$n hüküm $nşasında sıkça başvurulan b$r otor$teye dönüşmes$ bakımından d$kkat çek$c$d$r. 

Öncel$kle Cum’a 62/9’dak$ “ اوعساف ” emr$n$ bedensel koşma olarak değ$l, kalb$n n$yet$ ve kastı anlamında 

yorumlaması, $badet$n manevî yönünü önceleyen b$r yaklaşımı ortaya koymuştur. Hasan-ı Basrî, Hz. Osman 

dönem$nden $t$baren Cuma namazı $ç$n okunan $lk ezanı maslahat gereğ$ b$r uygulama olarak görmüştür. 

Kadınların Cuma namazına katıldığına da$r r$vayetler$ aktarması $se, aslında Cuma yükümlülüğünden muaf tutulan 

k$mseler$n $badet$ yer$ne get$rd$kler$nde namazlarının geçerl$ olacağına da$r genel prens$b$ desteklemekted$r. Y$ne 

cuma mesc$d$ dışında b$r mesc$tte $t$kâfa g$renler$n Cuma $ç$n cuma mesc$d$ne çıkab$lecekler$n$ ve bunun $t$kâfı 

bozmayacağını $fade etm$şt$r. Bununla beraber korku $ç$nde olan k$mselerle $le cenaze sah$pler$n$n f$$lî meşgul$yet 

sebeb$yle Cuma yükümlülüğünden muaf tutulab$leceğ$n$ söylem$şt$r. Ayrıca darda kalan k$mselere yardım etmey$ 

( فوھلملا ةثاغإ ) farz kabul etm$ş ve bu sebeple cuma namazının terk ed$leb$leceğ$n$ bel$rterek öneml$ b$r çözüm 

sunmuştur. Y$ne yolcuların aynı gün memleketler$ne dönmeye güç yet$rememeler$ hâl$nde cuma namazının onlar 

üzer$ne farz olmayacağını da $fade etm$şt$r. Ayrıca o mesbuk (namaza sonradan yet$şen k$ş$) k$msey$ 

değerlend$r$rken Cuma’da $mama $k$nc$ rekatın oturuşunda yet$şenler$n namazlarını tekrar öğle namazı olarak $ade 

etmeler$ gerekt$ğ$n$ söylem$şt$r. 

Hasan-ı Basrî, Cuma’nın özell$kle şeh$rde $cra ed$lmes$ gerekt$ğ$n$ savunmuş ve “mısr” kaydını esas 

almıştır. Şeh$r n$tel$ğ$n$n tesp$t$nde dört fersahlık sınırı ben$msemes$, M$nâ örneğ$ üzer$nden tartışılmış ve bu 

yaklaşımın özell$kle Hanefî fak$hler$ tarafından ben$msend$ğ$ görülmüştür. Hatta o çok sıkışık b$le olsa $nsanların 

toplu olarak namaz kılmalarını $fade etm$şt$r. Şehr$n kurumsal n$tel$ğ$ne yaptığı bu vurgu, Cuma’nın rastgele 

yerlerde, küçük gruplarla veya kapalı mekânlarda “özel h$zmet” şekl$nde kılınmasına mesafe koyan fıkhî ç$zg$n$n 

erken dayanaklarından b$r$ olarak değerlend$r$lm$şt$r. Cuma vakt$n$n bel$rlenmes$ konusunda Hasan-ı Basrî öğle 

vakt$n$ esas almış olup, bu görüşün genel çevrede baskın hale gelmes$ne katkı sağlamıştır. Bunun yanında hutben$n 

Cuma namazının şartı olmadığı görüşü $le d$kkat çekm$şt$r. Ona göre Cuma namazında hutbe okunması bayram 

namazlarında olduğu g$b$ sünnett$r. Cuma namazının şeh$rde, cemaatle ve $mam tarafından kıldırılması gerekt$ğ$n$ 

vurgulamıştır. İmamın yetk$l$ veya $z$nl$ olması gerekt$ğ$ yönündek$ kanaat$ de özell$kle Hanefî fak$hler$nce kabul 

görmüştür. Y$ne mecbur kalındığında en az $k$ veya daha fazla cemaat$n bulunduğu b$r toplulukla Cuma’nın 

kılınması onun “cemaat” kavramının değerlend$r$lmes$nde etk$l$ olmuştur.  

Bütün bu ver$ler, Hasan-ı Basrî’n$n Cuma namazına da$r görüşler$n$n, dört ana mezheb$n farklı konulardak$ 

terc$hler$ne temas ett$ğ$n$ göstermekted$r. Özell$kle şeh$r, $mamet ve $z$n konularında Hanefîlerle; vakt$n tesp$t$ 

ve cemaatte k$mler$n bulunab$leceğ$ hususunda cumhurla; hutben$n şart olmaması yönünde $se del$le dayalı fakat 

$st$snaî b$r terc$hte bulunduğu görülmekted$r.  

Günümüze yansıyan yönüyle Hasan-ı Basrî’n$n yaklaşımı, Cuma namazının kamusal n$tel$ğ$n$ koruyan, 

keyfî uygulamalara kapı aralamayan ve şeh$r-toplum-b$rey $l$şk$s$n$ önceleyen b$r çerçeve sunmaktadır. Bu 

bakımdan, Cuma namazını $ş yer$, s$te, atölye veya AVM mesc$tler$ g$b$ sınırlı alanlarda kılmak yer$ne, cam$ g$b$ 

resmî ve umuma açık mekânlarda eda etmey$ terc$h etmek daha $sabetl$ b$r yaklaşım olarak değerlend$r$leb$l$r. 

Öte yandan, Cuma’nın temel unsurlarından b$r$ olan hutben$n zaman darlığı sebeb$yle ya da hutbe $rad 

edecek b$r k$msen$n bulunmaması durumunda, $mamlık yapmayı b$len b$r k$ş$ tarafından namazın 

kıldırılab$leceğ$ne da$r görüşü de d$kkat çek$c$ b$r katkı n$tel$ğ$nded$r. Benzer şek$lde, yangın, cenaze $şler$, sel 
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veya deprem g$b$ ac$l durumlarda Cuma namazı yer$ne zor durumda kalanlara yardım ed$lmes$n$ öncel$klend$ren 

yaklaşımı, prat$k ve $nsancıl b$r tutum serg$lemekted$r. Bu görüşler, Hasan-ı Basrî’n$n sadece erken dönem fıkhî 

tartışmalarda etk$l$ b$r $s$m olmadığını, aynı zamanda sonrak$ mezhep gelenekler$ $ç$nde de öneml$ b$r otor$te ve 

referans değer$ taşıdığını göstermekted$r. 
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