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Oz

Bu calismanin amaci, Hasan-1 Basri (6. 110/728)’nin Cuma namazi ve ona bagh sartlar
hakkindaki goriislerini tespit etmek, bu goriislerin dayandig: delilleri ortaya koymak ve s6z
konusu tartigmalarin tarihsel baglamini belirlemektir. Béylece hem tabiin dénemindeki dini
diistincenin karakteri hem de fikhi meselelerin o dénemde nasil ele alindig1 daha iyi
anlagilmis olacaktir. Ayrica ¢alismada, Hasan-1 Basri’nin degerlendirmelerinin sonraki
literatiirde nasil karsilik buldugu ve giiniimiiz fikhi goriislerinin sekillenmesinde ne dlciide
etkili oldugu da ele alinacaktir. Bu yoniiyle calisma, sadece tarihsel bir tasvir yapmakla
smirli olmayrp meselenin literatiirdeki siirekliligini de dikkate almaktadir. Islam
toplumunda Cuma namazi, dini siirekliligin korunmasi ve toplumsal biitiinlesmenin
saglanmas1 bakimindan 6zel bir konuma sahiptir. Haftalik olarak kilinan bu namaz
sayesinde cemaat belirli bir vakitte bir araya gelmekte, hutbe yoluyla dini, ahlaki ve sosyal
konular aktarilmakta ve boylece kamusal biling canli tutulmaktadir. Bu yoniiyle Cuma
namazi, sadece bireysel bir kullugun 6tesine gegerek kurumsal nitelikler tasryan bir ibadet
haline gelmistir. Toplumsal iligkilerin giliclenmesi, dini bilgilerin aktarilmas: ve inang
pratiginin ortak bir zeminde yasanmasi gibi sonuglar, ibadeti Islim toplumlarinda
stirekliligi saglayan 6nemli bir unsura doniistiirmiistiir. Cuma namazinin farziyeti Kur’an,
Stinnet ve icma ile sabit olup bu konuda Miisliimanlar arasinda ihtilaf bulunmamaktadir.
Kur’an’da Cuma giinii namaza ¢agr1 yapildiginda alisverisin birakilmas: emredilmis; Hz.
Peygamber bu uygulamay1 hayati boyunca siirdiirmiis; sahabe nesli de bu ibadeti toplumsal
diizenin bir pargasi olarak devam ettirmistir. Cuma namazinin farz olusunda ittifak
edilmekle birlikte, bu ibadetin sahih olabilmesi i¢in gerekli sartlar ve bu sartlarin kapsami
konusunda bazi fikh? tartismalar yasannmstir. Ozellikle kimlere farz oldugu, hangi sartlarda
gegerli olacagi, hutbenin riikiinleri, namaz ile 6gle namaz iliskisi ve ibadetin mekan
boyutu gibi meseleler, mezhepler arasinda goriis ayriliklarinin ortaya ¢iktig1 baslica alanlar
olmustur. Bu durum, Islam hukuk diisiincesinin ictihadi yoniinii ve ibadet konularinda bile
yorum ¢esitliliginin bulundugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bu tartigmalar
igerisinde tabiin doneminin 6nemli ilim adamlarindan biri olan Hasan-1 Basri’nin Cuma
namazina iliskin goriisleri 6zel bir yere sahiptir. O’nun konuyla ilgili degerlendirmeleri
hem igerdigi deliller hem de sonrakiler tarafindan nasil algilandifi yoniiyle 6nem
tasimaktadir. Bu durum, erken donem fikhinin dinamik yapisimi ve farkl: igtihatlarin ayni
donemde bir arada bulunabilecegini gostermektedir. Hasan-1 Basri’nin bu konuya
yaklagimimi daha iyi degerlendirebilmek i¢in, diger mezheplerin kanaatleriyle birlikte
mukayeseli yontem izlenecektir.
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Abstract

The aim of this study is to identify the views of Hasan-1 Basri regarding the Friday prayer
(Jumu‘ah) and its related conditions, to present the evidences upon which these views are
based, and to determine the historical context of the relevant debates. In this way, both the
character of religious thought during the Tabi‘tin period and the manner in which legal
issues were addressed in that era will be better understood. The study will also examine
how Hasan al-BasrT’s evaluations were received in later literature and to what extent they
influenced the formation of contemporary juristic opinions. In this respect, the study is not
limited to a purely historical description but also takes into account the continuity of the
issue within the scholarly tradition. In Islamic society, the Friday prayer holds a special
position in terms of preserving religious continuity and ensuring social cohesion. Through
this weekly congregational prayer, the community gathers at a designated time; religious,
moral, and social matters are conveyed through the sermon (khutbah); and thus public
consciousness is kept alive. In this sense, the Friday prayer transcends being merely an
individual act of worship and acquires an institutional character. Its outcomes-such as
strengthening social relations, transmitting religious knowledge, and practicing faith on a
shared communal basis-have made it a central element sustaining continuity within
Muslim societies. The obligation of the Friday prayer is established by the Qur’an, the
Sunnah, and consensus (ijma‘), and there is no disagreement among Muslims concerning
its obligatory nature. The Qur’an commands believers to leave trade when the call to
prayer is made on Friday; the Prophet maintained this practice throughout his lifetime; and
the Companions continued it as an integral part of the social order. Although there is
agreement regarding its obligatory status, certain juristic debates have arisen concerning
the conditions required for the validity of this act of worship and the scope of those
conditions. Issues such as upon whom it is obligatory, under what circumstances it is valid,
the essential elements of the sermon, its relationship to the noon (zuhr) prayer, and the
spatial dimension of the prayer have been among the primary areas of disagreement among
the legal schools. This situation is noteworthy in that it demonstrates the ijtihad-based
nature of Islamic legal thought and the presence of interpretive diversity even in matters
of worship. Within these discussions, the views of Hasan al-Basr1-one of the prominent
scholars of the Tabi‘@in generation—occupy a distinctive place. His evaluations of the
Friday prayer are significant both in terms of the evidences he employed and the way his
opinions were perceived by later scholars. This reflects the dynamic structure of early
Islamic jurisprudence and shows that diverse legal interpretations could coexist within the
same period. In order to assess Hasan al-Basri’s approach to this issue more accurately, a
comparative method will be followed, taking into consideration the positions of the other
legal schools.

Keywords: Figh, Friday Prayer, Ijtihad, Obligation, Hasan-1 Basri
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Giris

Islam toplumlarinda Cuma namazi yalnizca bireysel bir ibadet olmayip, erken dénemden itibaren dini,
toplumsal ve siyasal iglevleri sebebiyle 6zel bir statii kazanmistir. Kur’an’da miiminlerin aligverisi birakip namaza
icabet etmeleri emredilmis (Cum’a, 62/9) ve Hz. Peygamber, cuma namazini ihmal eden kimseleri sert bir bigimde
uyarmis ve soyle buyurmustur: GBEH Ge G 8 gl e Gl 5 eladdl) 26035 Ge 2138 Gadid “Bazi kimseler cuma
namazlarimi terk etmekten vazgegmezlerse, mutlaka kalpleri miihiirlenecek ve onlar gafillerden yazilacaktir.” (EbQ
Davud et-Tayalisi, 1999: 4/458, hadis no. 2064) Hutbe araciligiyla dini ve toplumsal meselelerin aktariimas,
cemaat bilincinin canli tutulmasi ve toplumsal mesajlarin iletilmesi de Cuma namazini siradan vakit namazlarindan
ayiran temel unsurlardir.

Bu ve benzeri sebeplerden dolayr Cuma namazi, bes vakit namaz gibi Islimin en temel farzlarindan birini
(Avci, 2025: 175) ifa etmeyenlerin bile katilmak igin gayret ettikleri bir namazdir. Bundan dolay1 genelde her
Miisliiman Cuma namazinin énemli bir farz oldugunu ve kendi mezhebinde yer alan sartlarini az ¢ok bilir ve ona
gore hareket eder. Ornegin Hanefi mezhebine bagli kimseler, Cuma namazinin cemaatle ve camide eda edilmesi
gerektigini, ayrica hutbenin sartlarindan biri sayildigini genel itibariyla bilmektedirler.

Bununla birlikte hicri ilk iki asirda Cuma namazinin gegerliligi, yalnizca ibadet hukuku agisindan degil;
namazin nerede kilimacagi, imamin kimligi ve mesruiyeti, devlet otoritesinin rolii, hutbe ve cemaatin asgari sayis1
gibi konular {izerinden de tartisilmis ve mezhepler arasinda belirgin yaklasim farkliliklar1 ortaya ¢ikmugtir.
Mezheplerin yaninda hatta onlardan daha énce yasayan Hasan-1 Basri ve ibrahim en-Nehai (6. 96/714) gibi tabiin
alimleri, Cuma namazi ve sartlar1 konusunda benimsedikleri goriis ve dayanaklart ile 6ne ¢ikmis; kimi zaman diger
mezhep imamlarma ilham olmus, kimi zaman ise miistakil bir i¢tihad olarak fikih literatiiriinde yer bulmustur.
Cuma namazinin sartlari, hem erken hem de sonraki donem fikih eserlerinde rahatlikla ulasilabilen konular
arasinda bulunmakla birlikte, sahabeyi goren ve onlardan rivayetler aktaran bu erken déonem alimlerinin goriisleri
ayrica Oonem arz etmektedir. Ciinkii tabiin alimlerinin goriislerinin incelenmesi, bazi olaganiistii durumlarda kisiye
fiil kolayliklar ve hukuki esneklikler saglayabilecektir.

Bu sebeple caligmamizda Hasan-1 Basri’nin Cuma namazina dair goriisleri ve onun bu goriislerini
temellendirdigi dayanaklar analiz edilecektir. Bu yoniiyle caligma O6nemli bir aragtirma alanina karsilik
gelmektedir. Bu makale iki baslik halinde planlannustir. {1k bashkta, Cuma namazinmn dini konumu ve farziyeti
ele alinacak; ikinci baslikta ise, Hasan-1 Basri’nin Cuma namazi hakkindaki goriisleri mezheplerin bakislariyla
birlikte karsilastirilarak incelenecek ve nihayetinde Hasan-1 Basri’nin konumu ve katkisi bu ¢ergevede tespit
edilecektir. Cuma namazina dair hiikiimler klasik fikih literatiiriinde ve mezheplerin eserlerinde genis bicimde ele
alimmustir. Ayrica, mezhepsel yaklagimlarin dtesine gegerek Hasan-1 Basri gibi bir tabiin aliminin gorislerini
merkeze alan ve gerekli durumlarda onun igtihatlarindan da yararlanilmasi1 amaglanan bu ¢alisma, konuyu erken
donem ilmi perspektifiyle degerlendirmesi bakimindan 6zgiin bir nitelik tasimaktadir.

1. Cuma Namazinin Farziyeti

Cuma kelimesi, “toplamak” ve “bir araya getirmek” anlamlariyla iliskili olan cem’ kdkiinden tiiremis bir
isimdir. (Ibn Manzdr, 1414/1993: 8/53) Kur’an’da kokiin mastar ve tiirevleri farkli baglamlarda gegmekte olup,
Cuma lafz1 ise aym adi tasiyan “Cum’a” suresinde yer almaktadir. islam 6ncesi dénemde haftanin altinci giinii
Araplar arasinda “aribe” adiyla bilinmekteydi. (Kutrub, 1985: 36) Sozliik kaynaklar1 bu kelimenin Arapga

olmadigim kaydetmis; bazi bilimsel arastirmalar da onun Arami kokeniyle irtibatli oldugunu gostermistir. Hadis
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kaynaklarinda yer alan farkli rivayetler, haftalik ibadet giinliniin daha 6nce Yahudiler ve Hristiyanlar i¢in takdir
edildigini; fakat tarihsel siirecte Yahudilerin Cumartesiyi, Hristiyanlarin ise Pazari tercih ettiklerini nakleder. Buna
karsilik Cuma giiniiniin Misliimanlara tahsis edilmesi ilahi bir tevfik olarak yorumlanmis ve bugiiniin bayram
mahiyetinde oldugu birgok rivayetle belirtilmistir. Bdylece Islam toplumunda Cuma hem haftalik ibadet hem de
kamusal bulusma giinii olarak kurumsal bir konum kazanmustir. (et-Tibi, 2013: 15/410; Karaman, 1993: 8/85)

Cum’a suresinin dokuzuncu ayetindeki “s3all ;53 55 13) | 5l &l @3 @ ifadesi, Cuma glin{i namaz i¢in yapilan
cagriya isaret eder. Klasik miifessirler, ayette gecen “s51” kelimesini ezan olarak yorumlamislardir. (el-Matiiridi,
2005: 9/608) Cuma ezanmin Resulullah doneminde imam minbere ¢ikarken okundugu, Hz. Ebli Bekir ve Hz.
Omer zamaninda da ayni sekilde devam ettigi bilinmektedir. Ancak Hz. Osman déneminde Medine’nin niifusunun
artmasi sebebiyle insanlar ¢ars1 ve pazarda daginik halde bulunuyor ve toplanmakta gecikiyorlardi. Bunun iizerine
Hz. Osman, halkin 6nceden uyarilmas: ve hazirlik yapabilmesi i¢in hutbeden 6nce bir ezanin daha okunmasini
emretti. Bu uygulama daha sonra “ezanu’l-Gla” (ilk ezan) adiyla anildi. Hasan-1 Basri Hz. Osman’in bu
uygulamasini “muhdes” olarak tanimlamaktadir. Siinnet olan ezan imamin minbere ¢ikisi sirasinda okunan ezandir.
(ibn Ebi Seybe, 1979: 1/81) Bundan 6nce okunan ezan ise ihtiyag nedeniyle sonradan ortaya ¢ikmugtir. Hasan-1
Basri bu ezan1 bidat olarak degerlendirmez. Hz. Osman’1n ihtiya¢ nedeniyle ihdas ettigi bir uygulama olarak goriir.
Hasan-1 Basri’ye gore sahabe tarafindan maslahat ve ihtiyag i¢in ortaya konulan uygulamalar her ne kadar sonradan
ihdas edilmis olsa da bid’at kapsaminda degerlendirilmez.

Ayetin devamindaki “dazdl) a3 (" terkibi sart zarfinin zamanini agiklamakta olup, “c«” harfi bu baglamda
“” anlamu tagir. Ayrica Cumhur alimleri kelimeyi “42x311” geklinde damme ile okurken, bazi sahabiler hafifletme
icin mimi sékin olarak telaffuz etmislerdir. Kelime anlam olarak “toplanma giinii” demektir. (es-Sevkani, 1994:
5/270)

Ayetin “& &3 J) 1308 kisminda gegen “=" fiili ise hem fiziksel hareket hem de niyet boyutuyla
aciklanmistir. Ata (6. 114/732) ve Ferra (6. 207/822) bunu “gitme-ydnelme” anlaminda ele alirken, Hasan-1 Basri
kavrami niyet ve kasitla iliskilendirerek il oS3 5 55 RSl sgale 5 W) dnaall 15k o 565 385 213891 o ais 53 e Ul
g sl ylill s ““Allah’a yemin olsun ki kasit ayaklarin kogsmasi degil, kalplerin kogmasidir; zira onlar cumaya vakar,
siikinet, huzur, sebat ve hust ile gelmekle emrolunmuslardir” demistir. (ibn Ebi Seybe, 1979 1/83; Kal’aci, 1996:
2/633; es-Sevkani, 1994: 5/270) Bu baglamda Hasan-1 Basri “sa‘y”i salt bedenle yapilan siiratli bir hareket olarak
degil, kalbin kast1 ve niyetle gergeklesen bir yonelis olarak telakki etmistir. (es-Sevkani, 1994: 5/270) Ayrica
Hasan-1 Basri, yoksulluk gibi sebeplerle dnde yer bulamayarak arkada kalanlarin gayret edip namaza yetigsmeleri
ve hutbeyi dikkatle dinlemeleri halinde ecir bakimindan 6nde bulunanlarla esit olabileceklerini ifade ederek,
ibadetlerin toplumun her kesiminin sartlarina gore degerlendirilecegine isaret etmistir. (Kal’aci, 1996: 2/633)

Ayette gegen “zikr” kavraminin hutbe ya da namaz seklinde anlagilmasi konusunda farkli egilimler bulunsa
da, gogunluk bu zikrin dogrudan namazi ifade ettigini belirtmistir. Hangi yorum benimsenirse benimsensin, ayetin
“kosun!” emriyle ortaya koydugu sey, diinya mesgalesinin terkini gerektirecek derecede baglayici bir yonelimin
varligidir. (et-Tahtavi, 1970: 410)

Siinnet kaynaklarinda Cuma namazinin énemini ortaya koyan ve onu eda etmeye yonelik emir mahiyetinde
bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Nitekim Eb(i Daviid’da gegen; <& sles 2 A )l ¥) delaa & aloa K e Sl G daadll
Uiy sl ema sl @l el Sl “Cuma; kole, kadin, ¢ocuk ve hasta disinda kalan biitiin Miisliimanlar i¢in cemaatle eda
edilmesi gereken bir hak ve gorevdir” (Ebli Davud es-Sicistani, 2009: 2/295) hadisinde vurgulanmistir. Su hadiste
ise Cuma namazinm farziyeti daha da agiktir: (2 (3 (55 (B I3 asr A ol dlie 8 daeall Sile (i e dll ()
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AL Yy aled d gea S s i ale ala) 4y Leing Uisleds Leale 12 gan 5 g Wlidial lae 2ay 5l s 8 LeS i (ad 030 i
dgle dll s Gl e sy o VI A4S e W YT el e W YTl 83 Y YT cad 83Ua Y Y 6o el “Alllah, bu makamimda, bu giiniimde,
bu ayimda ve bu senemde sizlere Cuma namazimi farz kilmistir. Hayatimda veya oliimiimden sonra onu
kiigimseyen ve hakkini inkar eden, adaletli veya adaletsiz bir imamin bulunmasina ragmen namazi terk eden kisi
icin Allah toplulugu birlestirmez ve isinde bereket vermez; namazi, zekati, hacci ve orucu yok sayilir; ancak tovbe
ederse Allah onu kabul eder.” (Ibn Mace, h. 1431: 1/343, hadis no. 1081; el-Ezdi, 1984: 170)

Ayrica Cuma namazi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) uygulamalari, onun ashdbinin tutumlari ve sonrasinda gelen
immetin uygulamalartyla teyit edilmis olup, immetin icmai ile sabittir. Mii¢tehit imamlar, Cuma namazinin
cemaatle ve hutbe esliginde kilinacagi hususunda ittifak ettikleri gibi, namazin farz olusu ve tarih boyunca
uygulanmis olmasi konusunda da goriis birligi i¢indedirler. (el-Kasani, h. 1328: 1/269)

2. Hasan-1 Basri’nin Cuma Namazinin Sartlar1 Hakkindaki Goriisleri

Cuma namazinin farziyeti, klasik fikth metinlerinde viicib ve sthhat olmak tizere iki temel baslik altinda
toplanir. Viicub sartlari, dogrudan namazi kilacak kisiye yonelik iken, sihhat sartlar1 namazin gegerliligi ve
cemaatin olusumu gibi bireyin dogrudan kontrolii disinda gelisen kosullar1 ifade etmektedir.

2.1. Hasan-1 Basri’nin Viiciib Sartlar1 Uzerine Goriisleri

Cuma namazinin farz olusu, belirli sartlara baglhdir. Islam hukukuna gore bu ibadet; ikamet eden, hiir, erkek
ve saglikli her Miisliiman i¢in zorunludur. Yolcu, kéle, cocuk, kadin ve hasta bu yiikiimliilikten muaf tutulmustur.
(es-Serahsi, 1985: 2/22)

Hasan-1 Basri, giivenlik endigesi tagiyan kimseler ile cenazenin velisinin de iginde bulundugu fiild
mesguliyet sebebiyle Cuma miikellefiyetinden muaf tutulacagini sdylemistir. (Ibn Ebi Seybe, 1979:1/83; Kal’aci,
1996: 2/632) O, seferi kimseler hakkinda da degerlendirmede bulunarak, “Seferde olan kimse ayn1 giin iginde
ailesine geri donmeye gii¢ yetiremiyorsa seferi hitkkmiindedir ve bu durumda iizerine Cuma farz degildir; ancak
giiniin gece vaktinde déonmesi miimkiinse seferi sayilmaz” diyerek Cuma’nin farziyetini fiili sartlara bagl olarak
aciklamustir. (Ibn Hazm, 1984: 5/55; ibn Kudame, h. 1338: 2/360; Abdiirrezzak, 1983: 3/162)

Hasan-1 Basri’ye gore ama olan kisiyi mescide gotiiriip evine getirecek bir kimse yoksa ona Cuma namazi
farz olmaz. Diger 6ziir halleri de bu sekildedir. (Ibn Ebi Seybe, 1979: 1/83) Bunun yaninda Ebu Hanife (6.
150/767)’ye gore, gorme engelli kisi, rehberi olsa dahi Cuma namazina katilmakla yiikiimlii degildir; ¢iinkii kendi
basina namaz icin hareket edememekte ve olusacak giiclilklerden muaf tutulmaktadir. (es-Serahsi, 1985: 2/22)
Genel goriise gore hasta kisiler i¢in, kendi basina mescide ulasamayan engelli bireylerin bir rehber esliginde
namazi kilmalar1 zorunludur; aksi hédlde namazin edast miimkiin olmayabilir. Bu durum, namazin farziyet
sartlarindan ziyade eda sartlar ile ilgilidir. Ancak yolcu, kole, hasta gibi gruplar, namazin farziyetini yerine
getiremeyebilir, bununla birlikte uygun kosullar saglandiginda cemaatle namaza katilmalar1 caizdir. Buradan
hareketle muafiyetin temel amacinin ibadet degil, giicliik ve zararin énlenmesi oldugu ve yolcu, kéle, cocuk ve
hastalarin namaz yerine getirdiklerinde namazlarinin gegerli sayildig1 anlasiimaktadir. (el-Késanti, h. 1328: 1/269)

Kadmlarin Cuma namazi kilmast hakkinda Hasan-1 Basri’den soyle bir rivayet nakledilmistir: “Kadinlar
Resulullah ile beraber Cuma kilarlard ve onlara “giizel koku siiriinmeden, sade bir halde ¢ikin’ denirdi.” Hasan-1
Basri’nin bu rivayeti, kadinin Cuma’ya katiliminin tarihsel olarak da bilinen bir uygulama oldugunu
gostermektedir. Bununla birlikte o kadinlara Cuma namazinin farz olmadig1 goriisiindedir. (Ibn Ebi Seybe, 1979:

1/77)
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Ayrica Hasan-1 Basri, Cuma mescidi diginda bir mescitte itikafa giren kimselerin Cuma namazi i¢in cuma
mescidine gitmelerine cevaz vermis, bunun itikafi bozmayacagm belirtmistir. ((Ibnii’l-Miizhiri, 2012: 3/60)
Mesbuk (namaza sonradan yetisen kisi) ile ilgili olarak da bir rekata yetismis kimsenin Cuma’ya yetismis
sayilacagini belirtmistir. Ona gore imamla bir rekat kilan kimse imam selam verdikten sonra bir rekat daha kilarak
namazini tamamlar; ancak imami oturur vaziyette bulan kimse artik Cuma’ya yetismis sayllmaz ve 6gle namazini
dort rekat olarak kilar. (Abdiirrezzak, 1983: 3/235; Ibn Ebi Seybe, 1979: 1/80) Béylece Hasan-1 Basri, Cuma’nin
hem goriinen sartlarint hem de cemaatle icra edilen ibadetin ruhunu birlikte degerlendiren bir yaklagim ortaya
koymustur.

Yine Hasan-1 Basri, <isele 3¢} (darda kalana yardim etmek) hususunun farz oldugunu belirtmis ve bu
sebeple zor durumda olan kimseye yardim i¢in Cuma namazinin bile terk edilebilecegini sdylemistir. (ibn Kudame,
h. 1338: 1/232) Muhtemelen onun bu yaklagimi, o3 & CM‘ 3 s ABray 54l ba ‘i\ bzl o2 KRB Ay
“Cogu gizli konusmalarinda hig¢bir hayir yoktur; ancak sadaka vermeyi, ma‘riif olani ve insanlar arasinda 1slahi
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tesvik eden kimse harig...”” (Nis4, 4/114) ayetine dayanmaktadir. Nitekim bazi tefsirlerde dyette gegen « <5522 ”
kelimesi dogrudan “ s sele 4le) ” geklinde agiklanmustir. (en-Nesefi, 1998: 1/395) Hasan-1 Basri’nin bu goriisi,
gerek bireyi gerekse toplumu ilgilendiren yangin, sel, deprem gibi felaketlerde insanlarin zor durumda kalanlara
yardim ederken Cuma namazindan muaf tutulup 6gle namaz ile yetinebilecekleri yoniinde nemli bir agilim
sunmaktadir. Onun bu yaklagimmin temelinde, insani, can1 ve mali tehdit eden zarart dnlemenin Onceligi
bulunmaktadir. Bu yoniiyle s6z konusu goriis, Is1am hukukunda maslahat ve zararin giderilmesi ilkelerinin Snemli
bir yansimasi olarak da degerlendirilebilir.

2.2. Hasan-1 Basri’nin Sihhat Sartlar1 Uzerine Goriisleri

Cuma namazinin kilinacagi yer ve sartlar, klasik fikih kaynaklarinda agikga belirtilmigstir. Namazin gegerli
olmasi i¢in sehir merkezi, belirlenen vakit, hutbe, cemaat, yetkili kisinin kildirmasi ve genel izin gibi unsurlar
gereklidir.

2.2.1. Sehir

Sehir merkezi, ulema arasinda ihtilafli olsa da Cuma namazinin sartlar1 arasinda degerlendirilen meseleler
arasindadir. Maliki, Safil ve Hanbeli mezheplerine gére Cuma namazi yalnizca sehirlerde degil, kdy niteligi tagtyan
yerlerde de kilinabilir. (el-Méaverdi, 1999: 2/407) Hanefiler ise Cuma namazinin yalnizca sehir merkezlerinde eda
edilecegini bildirmistir. (el-Késani, h. 1328: 1/259)

Bu konuda Hasan-1 Basti Cuma namazini “musr” (sehir) ile sinirlandirnus, ayrica Omer’in yedi sehri “misr”
saydigini aktarmistir. Bunlar; Medine, Bahreyn, Basra, Kiife, Cezire, Sam ve Misir’dir. Buna karsilik Safii (0.
204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Ebl ishak es-Sirazi (6. 476/1083), kirk kisinin bulundugu
yerlesimlerde de Cuma’nin sahih olabilecegi goriisiinii benimsemislerdir. Hatta rivayetlerde ii¢ kisiyle dahi
Cuma’nin kilinabilecegini sdyleyenlerin bulundugu goriiliir. Hasan-1 Basri bu goriistinii; Ali b. Ebi Talib (0.
40/661)’den nakledilen gels yae V) &8 Y 5 daea ¥ “Cuma namazi da tesrik tekbirleri de ancak musr-1 cAmi* ile
olur” sbziine dayandirir. Ayrica Ibrahim en-Nehai’nin de ayni kanaati paylastigi kaydedilmistir. (en-Nisabari,
1985: 4/27)

Hasan-1 Basri’nin bu goriisiiniin, sonraki donem Hanefi fakihlerinin ictihatlarinin da ayni yonde
sekillenmesindeki dayanaklarindan biri oldugu sdylenebilir. Onlarin bu diislincelerinin olusmasinda yukarida

zikredilen delillerin yaninda, sahabenin fetihlerden sonra minber kurma ve cami insa faaliyetlerini 6zellikle sehir
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merkezlerinde baslatmis olmalar1 dikkat ¢gekmektedir. Bu uygulama, Cuma namazinin sehirle irtibatli kurumsal bir
ibadet olarak algilandigini gostermektedir. (es-Serahsi, 1985: 2/23; el-Kasani, h. 1328: 1/259)

Bununla birlikte bazi1 Hanefl fakihleri, sehre bagli yerlesim yerleri degerlendirirken merkez ezaninin
isitildigi veya sehre bitisik kdylerin sehirle birlikte degerlendirilecegini sdylemislerdir. Safii kirk kisiden az niifuslu
yerlerin ezani duyduklarinda sehre giderek Cuma kilmakla yiikiimlii oldugunu ifade etmistir. Bagka bir yaklasim
imar smirin1 esas almus, bazilar1 ise bir ile alt1 mil arasinda degisen mesafe dlgiilerini benimsemistir. Nitekim Imam
Malik (6. 179/795)’ten li¢ mil, Eb Yasuf (6. 182/798)’tan ii¢ fersah rivayet edilmistir. Bu konuda Hasan-1 Basri
ise dort fersah 6l¢iiyii esas kabul etmistir. (el-Kasani, h. 1328: 1/260) Hasan-1 Basri’nin bu goriisii benimsemesinin
nedeni, Mind’'nin sehir sayilip sayilmayacagi meselesine bagli olarak degerlendirilebilir. Clinkii Mina nin
Mekke’ye uzakligr dort fersahtir. Nitekim bu konu, daha sonraki Hanefi fakihleri arasinda Mind’nin Mekke’ye
tabi olup olmamasi bakimindan ihtilafa yol agmistir. Ebi Hanife ve Ebtl Y{isuf’a gére Mina nin Mekke’ye baglilig
stipheli oldugundan ancak emirin veya vekilinin kildirmasiyla Cuma namazi caiz olurken, Muhammed (6.
189/805)’e gore ise Mind Mekke’ye bagli sayilmadigindan ve biiyiik bir sehir niteligi tasimadigindan Cuma
namazi burada caiz degildir. (el-Késani, h. 1328: 1/260)

Bu konu ile baglantili olarak Hasan-1 Basri, cemaatin ¢ok kalabalik oldugu durumlarda arkadaki kimselerin
ister ondeki cemaatin sirtina yaslanarak, isterse imam ve Onde bulunanlar kalktiktan sonra secde ederek
namazlarma devam edebileceklerini belirtmistir. Boyle bir vaziyette imam namazi bitirse dahi, sikisik safta
bulunmalar1 sebebiyle riikkli ve secdeleri tam olarak eda edemeyen kimselerin namazlarin yine de gegerli
olacagim ifade etmistir. (Abdiirrezzak, 1983: 3/233; Ibn Ebi Seybe, 1979: 1/83) Bu yaklasim ayrica, sikisik dahi
olsa namazi toplu, miimkiin oldugu miiddet¢e sehirde kilmanin 6nemine dikkat gekmesi bakimindan 6nemlidir.

Bu verilerden hareketle Hasan-1 Basri’nin Cuma namazini “misr” ile sinirlandirmasi, 6zellikle sonraki
Hanef1 fakihlerinin ictihatlarinin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamistir. Bu tartismanin giintimiize katkisi
ise, en azindan Cuma namazinin is yeri, site, atlye ya da AVM mescitlerinde “6zel hizmet” mantiiyla kilman
Cuma uygulamalari i¢in dikkat ¢ekici bir tartisma zemini sunmaktadir.

2.2.2. Vakit

Cuma namazinin gegerliligi bakimindan esas alinan vakit, genel kabule gore 6gle vaktidir. Bu konuda
Ibnii’l-Miinzir en-Nisabiri (6. 318/930) ii¢ goriisten bahseder: Birinci gériise gore bu saat, Eba Hiireyre (6.
58/678)’nin nakline dayanarak, sabah namazindan giines doguncaya kadar ya da ikindi namazindan gilines
batincaya kadar olan iki zaman araligindan biridir. ikinci goriis, Eba’l-Aliye (6. 90/709) ile Hasan-1 Basri
tarafindan dile getirilmis olup bu saatin gilinesin zeval vaktinde, yani 6gle vaktinin giris aninda gerceklestigini
belirtir. Ugiincii goriis ise Hz. Aise (6. 58/678) ve Eba Uméame (6. 86/705)’den rivayet edilmis olup bu saatin Cuma
namazina 0zgi fiill baslangi¢ anlariyla iliskili oldugu, yani miiezzinin Cuma ezanini okudugu, imamin minbere
¢iktig1 veya ikametin getirildigi vakitlerden biri olabilecegi ifade edilmistir. (en-Nisabari, 1985: 4/9)

Cuma namazinin 6gle vaktinde kilinmasi yoniindeki goriisiin olugmasinda Hasan-1 Basri’nin etkili oldugu
goriilmektedir. O’nun bu goriisiinde su rivayetin etkili oldugu diisiiniilebilir. Hz. Peygamber (s.a.v), Medine’ye
gitmeden 6nce Mus’ab b. Umeyr (6. 3/625)’e giines egildiginde Cuma namazi kilmasini emretmistir. Benzer
sekilde Es’ad b. Ziirara (8. 1/623)’ya yazdig1 mektupta, Yahudilerin Cumartesi hazirlig1 sonrasi giines egildiginde
iki rekdt namaz kilmasmi belirtmistir. Ibn Mes’ud (6. 32/652)’un rivayetinde namazin 6gleye yakin,

geciktirilmeden kilindig1 ifade edilmistir. (es-Serahsi, 1985: 2/23) Her ne kadar baz1 fakihler, ibn Mes‘ud’un Cuma

‘ Tanim Tenkit Teori 2026, 6 7
[


https://3tdergi.com/index.php/pub

https://3tdergi.com/index.php/pub I Sema Ozbakis - Zeki Yaka

namazini duha vaktinde kildirdigina dair rivayeti nakletmis olsalar da, ulema bu rivayeti kusluk vaktinin sonu ile
0gle vaktinin baslangicinin birbirine yaklastig1 bir zaman dilimi olarak yorumlamis ve s6z konusu uygulamanin
yine 6gle vaktine tekabiil ettigini belirtmistir. (el-Ayni, T.y.: 6/199)

Hasan-1 Basri, Cuma namazinin vaktinin 6gle vaktine bagli oldugu yoniindeki goriistinii sistemli bigimde
ifade eden erken donem alimlerinden biridir ve bu yaklasim daha sonra genel kabuliin olusmasinda belirleyici
olmustur. Giiniimiiz agisindan bakildiginda Hasan-1 Basri’nin katkisi, Cuma namazinin her ne sebeple olursa olsun
ikindiye sarkmamasi veya ikindi ile cem’ edilmesinin 6niiniin kapatilmasidir. Nitekim Cuma namazinin vaktiyle
ilgili meselelere dair tartismalarda, vaktin ¢ikmasi veya ¢ikmig olmasindan siiphe edilmesi durumunda artik
namaza baglanamayacag belirtilmistir. Clinkii Cuma namazi belirli bir zaman dilimine bagli ibadetlerden olup, bu
sinirin digina tagmasi halinde gegerliligini kaybetmektedir. (en-Nevevi, 1991: 2/4-5)

2.2.3. Hutbe

Cuma namazinin gegerlilik sartlarindan biri de hutbedir. ibn Omer (5. 73/693) ve Hz. Aise nin rivayetlerine
gore Cuma namazi yalnizca hutbe ile kilinir. Hanefi mezhebinde hutbe, cuma namazinin sihhat sartlar1 arasinda
yer alir. Buna gore hutbe esnasinda imamin abdestsiz veya ciiniip olmast hutbenin hiikmiinii diisiirmez, namaz
buna ragmen gegerli sayilir. (es-Serahsi, 1985: 2/24) Bununla birlikte Safiiler ile bazi Hanefi fakihler, hutbenin
Cuma namazinin distirtilen iki rekatinin yerine gectigini kabul ettiklerinden, hutbeyi namazin bir pargasi olarak
degerlendirmislerdir. Bu yaklagimin bir sonucu olarak, hutbenin vakit girmeden 6nce okunamayacagi ve abdestli
olarak okunmasi gerektigi vurgulanmistir. (es-Serahsi, 1985: 2/24)

Mezheplerin bu sekildeki yaklagimina karsilik, kendilerinden daha dnceki donemde yasayan Hasan-1 Basri
hutbeyi Cuma’nin bir sart1 olarak degerlendirmemistir. Ona gore hutbe olmaksizin Cuma namazi caiz olur. Hutbe
siinnettir. (ibn Kudame, h. 1338: 2/302; Ibn Ebi Seybe, 1979: 1/79; Abdiirrezzak, 1983: 3/172; ibn Hazm, 1984:
5/59; en-Nisabiiri, 1985: 4/59) Ayni goriisiin David ez-Zahiri ile Maliki fakihlerinden Abdiilmelik (6. 238/853)
tarafindan da benimsendigi belirtilir. KAdi Iyaz (6. 544/1149) ise bu kanaatin imam Malik’ten de rivayet edildigini
ifade eder. Bu degerlendirmeler, hutbenin viicibu konusunda cumhurun yaklasimina aykiri diisen nadir
miilahazalardan biri olarak kabul edilir. (en-Nevevi, h. 1344-1347: 4/514)

Onlarmn bu yaklasimi {i¢ sebebe dayanmaktadir. Birinci olarak Hasan-1-Basri’nin nakline gore, Ebti Bekir
bu goriisii benimseyenlerin delilinin Hz. Omer (8. 23/644)’den rivayet edilen su hadise dayandigimi belirtir: “Cuma
namazi iki rekattir; bu, Resulullah’mn (s.a.v.) lisaniyla bildirilmis olup tam bir namazdir, kisaltma degildir.” Bu
rivayet, cuma namazinin aslinin iki rekat oldugu yoniindeki kanaati desteklemektedir. (en-Nisabtri, 1985: 4/59)
Ikinci olarak Hasan-1 Basti’ye gore hutbe vacip olsaydi, hutbeye yetismeden cuma namazim kilan kimsenin
namazinin sahih say1lmas1 miimkiin olmazdi. (el-Maverdi, 1999: 2/432) Ugiincii olarak Hasan-1 Basri bu goriisiinii,
Cuma namazini Bayram namazina benzeterek temellendirmektedir. (es-Safil, 2008: 7/557) Bu gerek¢elerden
hareketle hutbeyi viicib alanindan ¢ikaran Hasan-1 Basri ve digerleri cumhurun icmaina muhalif bir ¢izgide
hareket etmistir.

Bu konu ile baglantili olsa gerek ki, Cuma giinii imam hutbe irad ederken mescide sonradan giren kiginin
tahryyetii’l-mescid namazi kilip kilamayacag1 meselesi de fakihler arasinda ihtilaflidir. Nevevi (6. 676/1277), bu
konuda Safii, Ahmed b. Hanbel, Ebi ishak ve muhaddis fakihlerin gériisiinii tercih ederek hutbe esnasinda mescide
giren kimsenin iki rekdt namaz kilmasinin miistehab oldugunu ifade eder. (el-Hererd, h. 1315:78) Hasan-1 Basri de
imam hutbe okurken mescide giren kisinin tahryyetiil mescid namazi kilmasini miistehab olarak goriir. Kendisinin

uygulamasi da bu sekilde olmustur. Bir defasinda Cuma giinii Ibn Hibre hutbe okurken mescide girmis mescidin
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gerisinde iki rekat namaz kilmis ve sonra oturdugu nakledilmistir. (ibn Ebi Seybe, 1979: 1/77; ibn Hazm, 1984:
5/69; Abdiirrezzak, 1983: 3/244) Hasan-1 Basri’ye gore imam hutbe okurken mescide giren kimsenin selam
vermesi ve selam almasi, hapsirana “yerhamiikellah” demek caizdir. (Abdiirrezzak, 1983: 3/227; ibn Ebi Seybe,
1979: 1/78; ibn Hazm, 1984: 5/66)

Hasan-1 Basri’den 6nce ve sonra gelen ulema, hutbenin Cuma’nin sart1 olmamasi goriisiinii benimsemenmis,
icmain aksi istikametine tekabiil ettigi i¢in zayif saymistir. Ulema konuyla ilgili olarak Kur’an’daki “Ey iman
edenler! Cuma giinii namaza ¢agrildiginizda Allah’in zikrine yonelin” (Cum‘a, 62/9) ayetini temel referanslardan
biri olarak ele almigtir. Ayet, iki agidan hutbenin viicibuna isaret kabul edilmistir. Birinci agidan bakildiginda,
ayette yer alan “Allah’in zikrine yonelme” emri hem hutbeyi hem de namazi kusatan bir ifade olarak
degerlendirilmistir. ikinci agidan ise, “zikir” lafzmin miicmel olup Hz. Peygamber tarafindan fiili uygulamayla
acikliga kavusturuldugu belirtilmistir. Hz. Peygamber’in iki hutbe irad etmesi, ardindan iki rekat namaz kilmasi
ve “Beni nasil gorliyorsaniz dyle namaz kilin” buyruguyla bu uygulamay1 teyit etmesi, hutbenin Cuma ibadetinin
asli bileseni oldugunu gostermistir. Boylece hem nakli hem ameli deliller {izerinden hutbenin Cuma namazi igin
vazgecilmez oldugu kabul edilmistir. (el-Maverdi, 1999: 2/432)

Biitiin bu veriler birlikte degerlendirildiginde, fikih kaynaklarinda yer alan Hasan-1 Basri ile ayni dogrultuda
diistinen bazi imamlarm hutbeyi Cuma namazinin sthhat sarti saymayan yaklasimlarmin dikkat ¢ekici oldugu
goriilmektedir. Bu yaklasim, 6zellikle vaktin daraldig1 veya hutbe okuyacak bir kimsenin bulunmadig1 durumlarda,
hutbesiz Cuma namazi kilmak isteyenler agisindan iizerinde ayrica durulmasi gereken bir imkan ve fikhi agilim
olarak degerlendirilebilir.

2.2.4. Cemaat Sayisi

Cemaat de Cuma namazinin sartlarindandir. Ancak fakihler arasinda cemaatin biiyiikliigii konusunda goriis
ayriliklart vardir. Ebu Hanife’ye gore imam diginda en az ii¢ kisi, Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore imam disinda
iki kisi yeterlidir. (es-Serahsi, 1985: 2/24) Cuma namazinin gegerliligi i¢in gereken sayida kadinlar ve ¢ocuklar
say1lmaz; ancak koleler ve yolcular sayilir ¢linkii imamliga elverislidirler. Safii mezhebine gore ise, Cuma cemaati
icin say1 kirk 6zgiir ve ikamet eden erkektir. (es-Serahsi, 1985: 2/25) Hanbell mezhebi de, Cuma namazinin kirk
kisilik cemaatle eda edilmesi gerektigi goriisiindedir. (en-Nevevi, 1991: 2/10-11) Maliki mezhebine gére Cuma
namazinin sahih olabilmesi i¢in bir cemaatle eda edilmesi zorunlu olmakla birlikte bunun i¢in belirli bir say1 sarti
konmamustir. Onlara gore sayidan ¢ok, bitisik olan, i¢inde sokak, ¢arst ve mescit bulunan her yerlesimde Cuma
namazi kilinabilir. (et-Tentihi, h. 1342: 1/152) Maliki mezhebinde bu sayimnin on iki oldugu da aktarilmistir. Hz.
Peygamber donemindeki uygulamalar ise bu tartigmayi agiklayicidir; Naki‘u’l-Hudamat bolgesinde kirk kisilik
cemaatle Cuma kilinmis, ancak on iki kisiyle de namazin eda edildigine dair 6rnekler bulunmustur. Mus’ab b.
Umeyr’in Medine’de on iki kigiye Cuma kildirmas1 ve hutbe sirasinda geride on iki kisi kalmasina ragmen namazin
gecerli sayilmasi, bu hiikmiin esnekligini gostermektedir. Ayrica rivayetlerde, bir yerlesim yerinde dort kisi
bulunmasi halinde bile Cuma’nin farz olacagi ifade edilmektedir. ( :2026)

Hasan-1 Basri, Cuma namazinin asgari cemaati konusunda en az iki kisinin bulunmasi gerektigi yoniinde
goriis bildirmistir. (Ibn Hazm, 1984: 5/46; el-Ayni, 2000: 3/65) Onun bu diisiincesinin, daha sonraki Hanefi alimleri
Ebl Yusuf ve Muhammed’in igtihadini etkiledigi soylenebilir. Hasan-1 Basri ve bu alimler goriislerini, Hz.
Peygamber’in su hadisine dayandirirlar; Acles (8 b IS e calg 3 22eall “Cuma, her Miisliiman igin cemaatle
kilinmasi gereken bir haktir ve farzdir...” (Eb David, 2009: 2/295) Hadiste gegen “cemaat” ifadesi mutlak olarak
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zikredilmistir. Hasan-1 Basri ve ona yakin goriisteki fakihler, diger namazlarda gegerli olan asgari cemaat sayisini
olgiit alarak, Cuma namazinda gecerli olabilecek en az cemaat sayisinin iki oldugunu degerlendirmislerdir. (el-
Vellavi, h. 1416-1424: 16/62) Yine bu konu, ayni kisi tarafindan farkl1 bir eserinde soyle izah edilmistir: “Hadiste
gecen ‘Cuma, her Miisliiman i¢in cemaatle kilinmasi gereken bir haktir...” ifadesi, sahihligi kabul edilen bir
hadistir. Tiim alimler, diger namazlarda cemaatin en az iki kisi olmasi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Bu
nedenle, Cuma namazinda da cemaatin asgari sayisinin iki kisi olmasi gerekir; zira Cuma, diger namazlardan bu
yoniiyle farkli degildir. (el-Vellavi, h. 1436: 17/18)

Dolayisiyla Hasan-1 Basri, yukaridaki hadisi temel alarak Cuma namazinin gegerliligi i¢in cemaatin zorunlu
oldugunu ve asgari cemaat sayisini imam diginda en az iki kisi olarak belirlemistir. Bu yaklasim, olaganiistii
durumlarda, drnegin cemaat sayisinin yeterli olmamasi halinde, Cuma namazinin gegerliligi konusunda esnek bir
¢0ziim yolu sunmustur.

2.2.5. imamet

Islam hukuk geleneginde Cuma namazi yalnizca dini bir ibadet degil, cemaatin toplanmasi, kamusal
gOriiniirliigii ve diizenin saglanmasi yoniiyle de degerlendirilmistir. Bu sebeple erken donemden itibaren namazin
sahih olup olmayacagi meselesi, imamet, otorite ve devlet giiciiyle iligkili olarak tartigilmigtr.

Safii mezhebine gére Cuma namazinin gegerli olabilmesi i¢in sultanin veya onun vekilinin bulunmasi sart
degildir. Bu goriisiin dayandig1 temel delil; rivayete gore Hz. Ali’nin (r.a.), Hz. Osman (6. 35/656)’1n kusatma
altinda bulundugu bir donemde, devlet otoritesinin fiilen islevsiz kaldigi bir ortamda Miislimanlara Cuma
namazim bizzat kildirmis olmasidir. (ez-Zeylai, 1986: 1/219) Imam Malik’e gére ise, Cuma namazinin eda
edilmesi i¢in cemaatin baginda resmi bir otoritenin bulunmasi zorunlu degildir. Onun bu goriisii Allah’in
yeryiiziinde belirledigi farzlarin resmi bir otoriteye bagli olmayacagi ilkesine dayandirir. (Malik b. Enes, 1994:
1/213) Ayrica Malikiler Cuma i¢in imamin kendisine Cuma namazinin farz oldugu kimselerden olmasi ile hatip
ile imamin ayni1 kisi olmasini sart kosarlar. (es-Siibki, 1977: 4/280)

Buna karsilik Hanefi mezhebi, Cuma namazinin cemaatin toplumsal biitlinliigiinii ilgilendiren kamusal bir
ibadet olmas1 sebebiyle, onun kilinabilmesi i¢in sultanin veya onun naibinin bulunmasini sart kosar. Hanefiler, bu
goriislerini su hadisle temellendirirler: 4las & aas 38 s Je Ala) 415 gy BEALL E& 5 ba “Kim, adil veya zalim bir
imam bulundugu halde Cuma namazim hafife alarak terk ederse, Allah onun birligini dagitsin.” (ibn Mace, h.
1431: 1/343, hadis no. 1081) Bu konuda Hasan-1 Basri’nin yaklasimi da Hanefiler ile ortiismektedir. Hatta onun
gOriisii Hanefi kaynaklarinda kendi goriislerini destekleyici bir delil olarak kullanilmaktadir. Hasan-1 Basri’nin
naklettigine gdre: slzadll s 3 3415 &35 Al i) ) &35 08 (sl e diile be dxie W “Dgrt ey sultana
aittir: namaz, zekat, had cezalar1 ve yarg1.” (Ibn Ebi Seybe, 1979: 2/128; ibn Hazm, 1984: 11/165; el-Absi, 1989:
2/385) Bu dort ig arasinda Cuma namazinin da zikredilmesi, s6z konusu ibadetin tarihsel olarak devlet eliyle
organize edilen bir uygulama oldugunu gostermektedir. (ez-Zeylai, 1986: 1/219)

Hasan-1 Basri ve Hanefiler’in diger mezhep imamlari ile ayni gériiste olmamalarinin temelinde [bnii’l-
Miinzir’in degerlendirmelerinin de onemli oldugu sdylenebilir: Ona goére bu ibadetin farkli mescitlerdeki
cemaatleri tek bir noktada bulusturmasi, imamlik, 6ncelik veya vakti tayin etme gibi konularda ¢ekisme ihtimali
dogurdugundan kamusal otoritenin diizenleyici roliinii zorunlu kilar. Aksi halde ortaya c¢ikacak ihtilaflarin
diismanliga ve fitneye doniisebilecegi, hatta cogu zaman Cuma namazinin dahi ihlaline yol agabilecegi ifade edilir.

(es-Siibki, 1977: 4/280)
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Ayrica Hasan-1 Basri ile ayni goriise sahip alimler sunu da sdylemislerdir: Hz. Osman kusatma altinda iken
Hz. Ali’nin halka Cuma kildirmasi izin alarak olmustur. el-Ayni ise, su ihtimalleri hatirlatir: Ali bunu Osman’in
izniyle yapmus olabilir veya izin almaya imkan bulamamustir. Zaten izin alma imkan1 kalmamissa, halkin toplanip
iclerinden birini imam yapmalari caizdir. Dolayisiyla Ali’nin izinsiz kildirdig1 kesin degildir. (el-Ayni, T.y.: 6/191)

Yine Ibnii’l-Miinzir, siinnetin Cuma namazini devlet bagkaninin veya onun gorevlendirdigi kisinin
kildirmasi {izerine yerlestigini; boyle biri yoksa halkin 6gle namazi kilmasi gerektigini ifade eder. O da Hasan-1
Basri’nin “dort isin devletin yetkisinde oldugu” rivayetini sdyler ve bunlardan birinin Cuma oldugunu” zikreder.
Bununla birlikte Hasan-1 Basri’nin istikametinde hareket eden fakihler de bulunmaktadir. Ornegin, Habib b. Ebi
Sabit (6. 122/739)’e gére Cuma namazi bir emir (yani yetkili yonetici) ve hutbe ile olur. Bu goriis Evzai (6.
157/774), Muhammed b. Mesleme (6. 43/663) ve Yahya b. Omer (6. 289/902) tarafindan da benimsenmistir. Ayrica
Malik’ten de, imamdan izin almadan 6ne gecen kimsenin kildirdigi Cuma namazinin gegerli olmayacagina dair
bir rivayet aktarilmistir. Safii’nin eski goriiglerinden birinde ise Cuma namazinin ancak devlet baskani veya onun
izin verdigi kimsenin arkasinda sahih olacag: ifade edilmistir. EbQl Yusuf ise sehirde Cuma namazii kildirma
yetkisinin esasen surta (giivenlik amiri) ya da bazi rivayetlerde kadiya ait olabilecegini ifade etmistir. (el-Ayni,
T.y.: 6/191) Siileyman bin Yesar (6. 107/725) da bu yaklasimi benimsemistir. (en-Nisabiiri, 2004: 2/111)

Bu konuda yukarida zikredildigi tizere Hasan-1 Basri’nin yaklagimi, giiniimiiz agisindan da birka¢ agidan
dikkate degerdir. Oncelikle, Cuma namazinin salt dini bir yiikiimliiliik degil, cemaatin bir araya gelisini, sehir
sakinleri arasindaki bagin, kardesligin ve kamu diizeninin korunmasini saglayan kamusal bir ibadet oldugu
diisiincesini kuvvetlendirmistir. Ikinci olarak, ibadetin liderlik makamiyla iliskilendirilmesi, toplumun farkli
gruplarinin birden fazla merkezde dagilmasini engelleyerek birlik ve beraberlik saglayan bir fonksiyon iiretmistir.
Ugiincii olarak toplumu farkli ve yanls yonlere sevk edebilecek birtakim ehliyetsiz ve izinsiz kisilerin 6niinii
kesmesi agisindan dnemlidir.

Sonuc¢

Cuma namazi tarihsel siiregte ibadet ve toplumsal boyutlariyla anlam kazanmistir. Kur’an’da yer alan
“d &5 ) 158 emri, Cuma giinii namaza yonelme ve diinyevi mesguliyetleri terk etme yiikiimliiliigiinii ortaya
koyarken; “caly 3a 42310 hadisi gibi birgok hadiste ihmél edenlere yonelik uyarilarla farziyet pekistirilmigtir. Hz.
Peygamber’in uygulamasi ve immetin icmai da bu hiikmii teyit etmis; boylece Cuma, Miisliiman toplumlarda hem
diizenli bir ibadet hem de birlik ve kamusal farkindalik giinii olarak kurumsallagsmistir.

Fakihler Cuma namaziin viicub ve sihhat olmak iizere iki smif sartindan bahsederler. Viicib sartlari
ibadetin kimlere farz oldugunu belirleyerek erkek, hiir, akil balig, saglikli ve mukim Miisliimanlari sorumlu kilmas;
yolcu, kole, kadin ve hasta gibi gruplari muaf tutmustur. Buna karsilik sihhat sartlari, namazin gegerliligini
belirleyen sartlar olup bu baglamdaki mezhepler arasi farkliliklar: su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Hanefiler sehir merkezini esas almis ve cemaat sayisini imam diginda en az ii¢ kisiyle sinirlandirmistir.
Buna karsilik Maliki, Safii ve Hanbeli fakihler kdy ve kasabalarda da Cuma’ya cevaz vermis; Safil ve Hanbeliler
cemaat sayisini kirk hiir ve mukim erkek sartina kadar yiikseltmis, Malikiler ise sayidan ziyade cemaat olusumunu
oncelemistir. Hutbe, baz1 alimlerce namazin pargasi, bazilarinca namaza bitigik bir sart olarak degerlendirilmis;
vakit konusunda ise 6gle vaktini esas alan yaklagim baskin hale gelmistir. Hanefiler zaruret bulunmadikg¢a sehirde
tek Cuma’ya izin verirken, diger mezhepler ihtiyag, uzaklik ve niifus sebebiyle birden fazla Cuma’ya cevaz

vermistir. Imamet meselesinde Safii, Hanbeli ve Maliki fakihler Cuma’y1 siyasi otoriteden bagimsiz bir farz olarak
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gormiis; Hanefiler ise onu sehir diizeni, kamu otoritesi ve temsil baglaminda kurumsal bir ibadet kabul ederek
sultanin veya yetkilendirdigi kisinin varligin1 gegerlilik sart1 saymustir.

Hasan-1 Basri Cuma namazina dair goriisleri ile, hem dénemin fikhi tartismalarina miidahil olusu hem de
sonraki mezheplerin hiikiim ingasinda sik¢a bagvurulan bir otoriteye doniismesi bakimindan dikkat cekicidir.
Oncelikle Cum’a 62/9°daki “)s~s&” emrini bedensel kosma olarak degil, kalbin niyeti ve kasti anlaminda
yorumlamasi, ibadetin manevi yoniinii onceleyen bir yaklasimi ortaya koymustur. Hasan-1 Basri, Hz. Osman
doneminden itibaren Cuma namazi i¢in okunan ilk ezani maslahat geregi bir uygulama olarak gdrmiistiir.
Kadinlarin Cuma namazina katildigina dair rivayetleri aktarmasi ise, aslinda Cuma ytikiimliiliigtinden muaf tutulan
kimselerin ibadeti yerine getirdiklerinde namazlarinin gegerli olacagina dair genel prensibi desteklemektedir. Yine
cuma mescidi diginda bir mescitte itikdfa girenlerin Cuma i¢in cuma mescidine ¢ikabileceklerini ve bunun itikafi
bozmayacagini ifade etmistir. Bununla beraber korku i¢inde olan kimselerle ile cenaze sahiplerinin fiili mesguliyet
sebebiyle Cuma yiikiimliiliiglinden muaf tutulabilecegini sdylemistir. Ayrica darda kalan kimselere yardim etmeyi
(—sselall 23e)) farz kabul etmis ve bu sebeple cuma namazinin terk edilebilecegini belirterek énemli bir ¢6ziim
sunmustur. Yine yolcularin ayni giin memleketlerine donmeye gii¢ yetirememeleri halinde cuma namazinin onlar
iizerine farz olmayacagimi da ifade etmistir. Ayrica o mesbuk (namaza sonradan yetisen kisi) kimseyi
degerlendirirken Cuma’da imama ikinci rekatin oturugunda yetisenlerin namazlarini tekrar 6gle namazi olarak iade
etmeleri gerektigini sOylemistir.

Hasan-1 Basri, Cuma’nin ozellikle sehirde icra edilmesi gerektigini savunmus ve “misr” kaydini esas
almistir. Sehir niteliginin tespitinde dort fersahlik sinirt benimsemesi, Mina drnegi iizerinden tartigilmis ve bu
yaklagimin 6zellikle Hanefi fakihleri tarafindan benimsendigi goriilmiistiir. Hatta o ¢ok sikigik bile olsa insanlarin
toplu olarak namaz kilmalarimi ifade etmistir. Sehrin kurumsal niteligine yaptig1 bu vurgu, Cuma’nin rastgele
yerlerde, kii¢lik gruplarla veya kapali mekéanlarda “6zel hizmet” seklinde kilinmasina mesafe koyan fikhi ¢izginin
erken dayanaklarindan biri olarak degerlendirilmistir. Cuma vaktinin belirlenmesi konusunda Hasan-1 Basri 6gle
vaktini esas almis olup, bu goriisiin genel ¢evrede baskin hale gelmesine katki saglamistir. Bunun yaninda hutbenin
Cuma namazinin sart1 olmadig: goriisii ile dikkat ¢ekmistir. Ona goére Cuma namazinda hutbe okunmasi bayram
namazlarinda oldugu gibi slinnettir. Cuma namazinin sehirde, cemaatle ve imam tarafindan kildirilmasi gerektigini
vurgulamustir. Imamin yetkili veya izinli olmasi gerektigi yoniindeki kanaati de 6zellikle Hanefi fakihlerince kabul
gormistiir. Yine mecbur kalindiginda en az iki veya daha fazla cemaatin bulundugu bir toplulukla Cuma’nin
kilinmasi onun “cemaat” kavraminin degerlendirilmesinde etkili olmustur.

Biitiin bu veriler, Hasan-1 Basri’nin Cuma namazina dair goriiglerinin, dort ana mezhebin farkli konulardaki
tercihlerine temas ettigini gostermektedir. Ozellikle sehir, imamet ve izin konularinda Hanefilerle; vaktin tespiti
ve cemaatte kimlerin bulunabilecegi hususunda cumhurla; hutbenin sart olmamasi yoniinde ise delile dayal1 fakat
istisnai bir tercihte bulundugu goriilmektedir.

Giintimiize yansiyan yoniiyle Hasan-1 Basri’nin yaklagimi, Cuma namazinin kamusal niteligini koruyan,
keyfl uygulamalara kap1 aralamayan ve sehir-toplum-birey iliskisini onceleyen bir ¢erceve sunmaktadir. Bu
bakimdan, Cuma namazini is yeri, site, atdlye veya AVM mescitleri gibi sinirl alanlarda kilmak yerine, cami gibi
resmi ve umuma agik mekanlarda eda etmeyi tercih etmek daha isabetli bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Ote yandan, Cuma’nin temel unsurlarindan biri olan hutbenin zaman darlig1 sebebiyle ya da hutbe irad
edecek bir kimsenin bulunmamasi durumunda, imamlik yapmayr bilen bir kisi tarafindan namazin

kildirilabilecegine dair goriisii de dikkat ¢ekici bir katki niteligindedir. Benzer sekilde, yangin, cenaze isleri, sel
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veya deprem gibi acil durumlarda Cuma namazi yerine zor durumda kalanlara yardim edilmesini dnceliklendiren
yaklagimi, pratik ve insancil bir tutum sergilemektedir. Bu goriisler, Hasan-1 Basri’nin sadece erken dénem fikhi
tartigmalarda etkili bir isim olmadigini, ayn1 zamanda sonraki mezhep gelenekleri i¢cinde de dnemli bir otorite ve

referans degeri tasidigini gostermektedir.
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