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Öz 
Hır$st$yanlık kend$ne has b$r vah$y algısına sah$p olduğundan peygamberl$k anlayışı d$ğer 
monote$st d$n ve geleneklerden ayrılmaktadır. Yen$ Ah$d d$ye tanımlanan Îsâ Mesîh sürec$ $le 
beraber vah$y anlayışı da farklı b$r yöne doğru evr$lm$şt$r. Hır$st$yanlara göre Îsâ Mesîh 
doğumundan ölümüne kadar hayatında sah$p olduğu olağan dışı özell$klerle b$zzat kend$s$ 
vah$y olmaktadır. Îsâ Mesîh’$n almış olduğu vah$y; kend$nden öncek$ peygamberler g$b$ tanrı-
peygamber sev$yes$nde değ$l; daha üstte baba-oğul konumunda almıştır. Yahud$l$k ve 
monote$st d$nler açısından Hır$st$yanlık’tak$ bu durum hır$st$yan $nançlarına has b$r özell$k 
olarak yer$n$ korumaktadır. Hır$st$yanlık tar$h$ boyunca bu $nanç Îsâ Mesîh’$n logos olması; 
yan$ söz, kel$me b$r anlamda vah$y olması $le tems$l ed$lm$şt$r. Hır$st$yanlık’ta peygamber 
$nancı ortaya konulduğunda, peygamberl$ğ$n d$ndek$ temel faktör olan Hz. Îsâ’nın vah$yle 
$l$şk$s$ne göre oluştuğu anlaşılmaktadır. N$tek$m Hz. Îsâ hayattayken b$rçok sıfatla 
vasıflanmıştır. Hz. Îsâ’nın esas konumu ve poz$syonu çarmıh vakıasından sonra bel$rlenm$şt$r. 
Yen$ Ah$d k$taplarının oluşturduğu d$nî anlayışta Hz. Îsâ’nın tak$pç$ler$ onun mesîh ve 
kurtarıcı olduğunu temel $nanç olarak bel$rlem$şt$r. Hz. Îsâ henüz hayattayken onun k$ml$ğ$ 
konusunda $ht$laflar görülmüştür. Bazıları onu Yahya, bazıları İlyas, b$r kısım $nsanlar $se onu 
peygamber olarak görmüştür. Bunun dışında onu $nsanoğlu ve tanrıoğlu g$b$ b$rb$r$n$n zıddı 
sıfatlarla tanıyanlar da olmuştur. Hz. Îsâ’ya yönel$k bu farklı tanımlar Hır$st$yanlık tar$h$ 
boyunca devam edecekt$r. N$tek$m hır$st$yan $nançları şek$llen$rken Hz. Îsâ’nın tab$atı 
gündeme gelecekt$r. Öyle k$ kutsal met$nlerde anlatılan çeş$tl$ sıfatlar her mezheb$n farklı b$r 
Îsâ $nancında olmasına sebep olacaktır. Hz. Îsâ’nın vah$yle $l$şk$s$ onun Tanrı sözü yan$ logos 
olarak sunulması $le farklı b$r anlam kazanmıştır. Çünkü logos olarak Hz. Îsâ vahy$n b$zzat 
kend$s$d$r. Aynı zamanda Rab olarak kabul ed$len Îsâ Mesîh’$n kend$ sözler$ ve kend$ hayatı 
vah$y konumuna yükselm$şt$r. İncîl olarak meşhur olan $y$ haber (evangel$yon) Hz. Îsâ’nın 
hayat h$kayes$n$n anlatımından $baret olmaktadır. Hır$st$yanlar vah$y olarak Hz. Îsâ dışında 
yazılı b$r k$tap, gökten $lhamla melek aracılığıyla $nen b$r kutsal met$n sah$b$ değ$llerd$r. 
Hır$st$yan $nancında Hz. Îsâ’nın hayatını ve muc$zeler$n$ okumak b$zzat vahy$n kend$s$d$r. 
Böylece Hır$st$yanlık’ta peygamberl$ğ$n $lahî kaynağı b$zzat Îsâ Mesîh’$n kend$s$ olmaktadır. 
Ayrıca Hz. Îsâ’nın öğrenc$ler$ olan havar$ler $le Kutsal Ruh desteğ$n$ alan k$ş$ler de peygamber 
olarak kabul ed$lm$şt$r. Peygamberler$n en büyük görev$ de Îsâ Mesîh’$n tecrübes$n$ anlamaya 
yönel$k b$r çabadan $barett$r. Hır$st$yanlara göre Îsâ Mesîh dönem$ sonrası k$l$sen$n de b$r 
kurum olarak görev$, bütün m$lletlere Tanrı’nın kelamı olan Îsâ Mesîh’$ anlatmaktır. Bu açıdan 
bakıldığında Hır$st$yanlık tar$h$ boyunca Hz. Îsâ’nın d$n$n merkez$nde bulunduğu 
anlaşılmaktadır. K$l$se ve mezhepler$ b$rb$r$nden ayıran farklar da Hz. Îsâ’ya $l$şk$n farklı 
$nançlardır. B$r anlamda farklı b$r mezheb$n oluşması $ç$n farklı b$r Îsâ anlayışının olması 
gerekmekted$r. Z$ra Hır$st$yanlık’ta Tanrı’dan vah$y alan b$r peygamber düşünces$ ortadan 
kalkmıştır. Bunun yer$ne b$r $nsandan doğan tanrı f$kr$ vardır. İnsanlar arasında yaşayan bu 
tanrının her davranışı b$r muc$ze ve vah$y mahsulüdür. Artık tanrı merkezl$ d$n yer$ne kurtarıcı 
merkezl$ b$r d$n vardır. Bu kurtarıcı $se Îsâ Peygamber yer$ne Îsâ Mesîh’t$r. Söz olarak, kel$me 
olarak Îsâ Mesîh, Yahud$l$k sonrası yen$den $nşa ed$len “Yen$ Ah$d”$n merkez$nde yer 
alacaktır. Bu çalışmada vah$y ve peygamberl$k $nancının Hır$st$yanlık $ç$ndek$ konumu logos 
anlayışı üzer$nden ortaya konulacaktır. Böylece Hz. Adem’den Hz. Nuh’a, Hz. İbrah$m’den 
Hz. Yahya’ya kadar devam eden peygamberl$ğ$n yen$ b$r çehreye büründüğü ortaya 
konacaktır. 
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Abstract 
In the h,story of rel,g,ons Chr,st,an,ty has a un,que understand,ng of revelat,on. 
Chr,st,ans’ understand,ng of prophecy d,st,ngu,shes them from followers of other 
monothe,st rel,g,ons and trad,t,ons. W,th the process of Jesus Chr,st, wh,ch chr,st,ans 
descr,be as the New Testament, the understand,ng of revelat,on has also evolved ,n a 
d,fferent d,rect,on. Accord,ng to chr,st,ans, Jesus Chr,st, w,th the extraord,nary 
character,st,cs he possessed from h,s b,rth to h,s death, ,s revelat,on ,tself. The revelat,on 
Jesus Chr,st rece,ved was not at the level of God and prophet l,ke the prophets before 
h,m, but rather at the h,gher level of father-son. From the perspect,ve of Juda,sm and 
monothe,st,c rel,g,ons, th,s character,st,c ,n Chr,st,an,ty rema,ns a character,st,c un,que 
to chr,st,an bel,efs. Throughout chr,st,an h,story, th,s bel,ef has been represented by 
Jesus Chr,st’s logos, as a l,teral revelat,on. W,th the process of Jesus Chr,st, wh,ch 
chr,st,ans def,ne as the New Testament, ,ts understand,ng of revelat,on also evolved ,n a 
d,fferent d,rect,on. Accord,ng to chr,st,ans, Jesus Chr,st h,mself becomes a revelat,on 
w,th the extraord,nary character,st,cs he possessed from h,s b,rth to h,s death. The 
revelat,on Jesus Chr,st rece,ved was not at the level of god-prophet l,ke the prophets 
before h,m, but rather ,n a h,gher, father-son pos,t,on. In terms of Juda,sm and 
monothe,st rel,g,ons, th,s s,tuat,on ,n Chr,st,an,ty rema,ns a character,st,c un,que to 
chr,st,an bel,efs. Throughout chr,st,an h,story, th,s bel,ef has been represented by Jesus 
Chr,st be,ng logos; that ,s, word, phrase, be,ng revelat,on ,n a sense. When bel,ef ,n 
prophets ,s put forward ,n Chr,st,an,ty, ,t ,s understood that prophecy ,s formed 
accord,ng to the relat,onsh,p of Jesus, the fundamental factor ,n rel,g,on, w,th revelat,on. 
The true status and pos,t,on of Jesus was determ,ned after the cruc,f,x,on matter. In the 
rel,g,ous understand,ng formed by the books of the New Testament, the followers of 
Jesus adopted h,s be,ng the mess,ah (chr,st) and sav,or as the,r fundamental bel,ef. Wh,le 
Jesus was st,ll al,ve, there were d,sputes regard,ng h,s ,dent,ty. Some saw h,m as John 
the Bapt,st, others as El,jah, and st,ll others as a prophet. In add,t,on, there were those 
who knew h,m by oppos,te attr,butes, such as son of man and son of God. These 
d,fferent def,n,t,ons of Jesus would cont,nue throughout the h,story of Chr,st,an,ty. So 
much so that the var,ous attr,butes descr,bed ,n the sacred texts caused each sect to have 
a d,fferent bel,ef about Jesus. Jesus’s relat,onsh,p w,th revelat,on takes on a new 
mean,ng w,th h,s presentat,on as the word of God, or logos. Because, as logos, Jesus ,s 
revelat,on ,tself. Jesus, cons,dered God, ,s elevated to the status of revelat,on through h,s 
own words and l,fe. The evangel,on, known as the Gospel, cons,sts of the tell,ng of 
Jesus’ l,fe story. Chr,st,ans do not possess a wr,tten book other than Jesus, nor a sacred 
text ,nsp,red by heaven and descended through an angel. In the chr,st,an fa,th, read,ng 
about Jesus’ l,fe and m,racles ,s revelat,on ,tself. Thus, the d,v,ne source of prophecy ,n 
Chr,st,an,ty ,s Jesus h,mself. Furthermore, Jesus’ d,sc,ples, the apostles, and those who 
rece,ved the support of the Holy Sp,r,t are also cons,dered as prophets. The greatest duty 
of prophets ,s to str,ve to understand Jesus’ exper,ence. From th,s perspect,ve, ,t ,s 
understood that Jesus Chr,st has been at the center of rel,g,on throughout chr,st,an 
h,story. The d,fferences that separate churches and sects from one another are the 
d,fferent bel,efs about Jesus Chr,st. In a sense, the format,on of a d,fferent sect requ,res a 
d,fferent understand,ng of Jesus. For Chr,st,an,ty, the ,dea of a prophet rece,v,ng 
revelat,on from God has d,sappeared. Instead, there ,s the ,dea of a god born from a 
human be,ng. Every act of th,s god l,v,ng among human,ty ,s a product of m,racles and 
revelat,ons. Instead of a god-centered rel,g,on, there ,s now chr,st-centered rel,g,on. Th,s 
sav,or ,s Jesus Chr,st, not Prophet Jesus. Th,s study w,ll explore the pos,t,on of bel,ef ,n 
revelat,on and prophecy w,th,n Chr,st,an,ty through the understand,ng of logos. It w,ll 
thus demonstrate that prophecy, wh,ch cont,nued from Adam to Noah, from Abraham to 
John, has taken on a new form. 
 
Keywords: H,story of Rel,g,ons, Chr,st,an,ty, Prophethood, Revelat,on, Logos, 
Monothe,sm 
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G&r&ş 

Monoteist dinlerden biri olan Hıristiyanlık kendine has bir vahiy algısına sahip olduğundan 

peygamberlik anlayışı da Yahudilik ve İslam’dan farklıdır. Hıristiyanlara göre vahiy geleneği Yahudilikten 

devam eden bir silsileye sahip olmakla birlikte, Îsâ Mesîh’in dönemi ile beraber “vahiy anlayışı” farklı bir 

kimlik kazanmıştır. Zira Îsâ Mesîh, kendisinden önceki İsrailoğulları’na gelen herhangi bir peygamber gibi 

olmasının ötesinde, babasız doğma durumundan başlayarak kendi hayatında gösterdiği olağanüstü durumlar ve 

yaşadığı olaylar nedeniyle bizzat vahyin kendisi olmaktadır. Bundan dolayı da Îsâ Mesîh’in Tanrı ile kurduğu 

ilişki vahiy merkezli bir Tanrı-peygamber ilişkisinin üzerinde baba-oğul ilişkisi görünümüne ve inancına 

sahiptir.1 Îsâ Mesîh’ten sonra derlenen hıristiyanların kutsal metinleri Hıristiyanlığın inanç boyutunun nasıl 

şekilleneceğini göstermektedir. Milâdî 2. yüzyılın başında yazılan Yuhanna İncili’nde Îsâ Mesîh’in logos yani 

“Tanrı’nın bizzat kelimesi” olması düşüncesi ve felsefesi, “Tanrı-vahiy-peygamber” silsilesini değiştirmiş ve 

Hz. Îsâ’nın mesîhliği merkeze alan yeni bir inanç sistemi ortaya koymuştur. Böylece İsrailoğulları tarihinden 

beri devam eden Tanrı-peygamber anlayışı ve buna bağlı olan diğer metafizik konular hakkındaki algı farklı bir 

çehreye bürünmüştür. İşte bu çalışmada, kendisini monoteist2 gelenek içinde gören Hıristiyanlığın ve 

hıristiyanların, peygamberlik inancının dönüşmesine sebep olan vahiy ve logos anlayışı tespit edilmeye 

çalışılacaktır. Bunun için birincil literatür olarak Yeni Ahid metinleri ve ikincil literatür olarak temel referans 

kaynakları esas alınıp taranarak; hıristiyan inancında temel kavramlar olan “mesîh”, “logos”, “kelime/söz” ve 

“peygamber” ifadeleri çözümlemeye tâbi tutulmuştur. 

1. Hıristiyanlık’ta Vahiy 

Vahiy kavramı Yunanca’da apokalupsis ve epiphaneia; Latince’de ise revelatio ve manifestatio 

terimlerinden türemektedir. Bu da bir şeyin örtüsünü açmak veya tezahür etmek anlamlarına gelmektedir 

(Kuşçu & Aydın, 2011: 166; Seydişehri, 1998: 738). Terim olarak ise vahiy, Tanrı’nın başkalarının bilmesine 

imkân olmayan şeyleri seçtiği insanlara bildirmesi sürecidir (Tarakçı 2007: 446). Hıristiyanlara göre Kitâb-ı 

Mukaddes, Tanrı tarafından insanların bir alet gibi kullanılmaları sonucunda yazılmıştır. Bu nedenle Kitâb-ı 

Mukaddes’in hem insana hem de Tanrı’ya bakan yönü vardır.3 Çünkü kutsal metinler Kutsal Ruh aracılığıyla 

bizzat Tanrı tarafından yazdırılmıştır. Buna göre Tanrı yazdırmak istediğini dilediği kişilere ilham ederek 

iradesini ortaya koymaktadır (Michel, 1992: 15). 

Hıristiyanlık’ta vahiy mahsulü olan Yeni Ahid’in kitapları, harfi harfine Tanrı’ya ait değildir. Her ne 

kadar kendilerine Evanjelik (İncilci) diyen bir kısım fundamentalist akımlar kutsal kitapların tamamının bire bir 

Tanrı’ya ait olduğunu iddia etse de bu görüş genel hıristiyan akımları olan Katolik, Ortodoks ve Protestanlar’ın 

çoğunluğunca doğru görülmemektedir. Zira hıristiyan düşüncesinde kutsal kitapların yazarları insandır. İnsanlar 

da Tanrı’dan gelen mesajı kendi kültürü, üslubu ve yaşadığı toplumun anlayabileceği bir tarz ile aktarmışlarıdır. 

Doğal olarak kutsal metinlerin içinde, tarihi ve yerel unsurlar bulunmaktadır. Öyle ki her ne kadar ilahi mesajın 

 
1 Hır,st,yan Tanrı anlayışı ,ç,n bkz. Korhan, 2023: 212-215. 
2 Monote,zm kavramı, d,nler, tanrı açısından d,kkate alan b,r tasn,f türüdür. Genelde “Yahud,l,k, Hır,st,yanlık, İslam, 
Mecûsîl,k ve S,h” d,nler, monote,st b,rer d,n olarak kabul ed,l,r. Bu d,nlerde “güçlü yaratıcı tanrı” düşünces, yanında 
yaratıcının tekl,ğ, ve putperest olmamak onları d,ğer d,n ve kültürlerden ayırmıştır. Bk. Olgun, 2024: 163. 
3 Katol,k K,l,ses, D,n ve Ahlâk İlkeler, adlı eserde, II. Vat,kan Kons,l, kararları (De, Verbum) esas alınarak “Tanrı’nın 
vahy,” şu şek,lde açıklamaktadır: “ ‘Tanrı b,lgel,ğ, ve ,y,l,ğ,nde şahsen kend,n, açınlamayı ve ,rades,n,n g,z,n, tanıtmayı 
,sted,, ,nsanlar da bu sayede c,s,mlenm,ş Söz olan Mes,h aracılığıyla, Kutsal Ruh’ta Baba’ya doğru g,derek Tanrı 
doğasına ortak kılındılar.’ ” Bk. Katol,k K,l,ses, D,n ve Ahlâk İlkeler,, 2000: 35. 
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“mazrufu” Tanrı’ya ait olsa da; “zarfı” yazar olan insana aittir (Kılıç, 2011: 15-17). 

Hıristiyanlara göre Tanrı’nın gönderdiği vahiyler Îsâ Mesîh öncesi ve Îsâ Mesîh ile oluşan vahiy 

olarak temelde ikiye ayrılmaktadır. Îsâ Mesîh öncesi gelen vahiyler Tanrı’nın İbrahim, İshak, Yakub ve Musa 

aracılığıyla emirlerini göndermesi ile gerçekleşmiştir. Îsâ Mesîh’in aldığı vahiy ile sahip olduğu konum önceki 

peygamberlerden daha farklı olup daha üstün görülmüştür. Hıristiyanlık dininin her aşamasında olduğu gibi 

vahiy anlayışı Îsâ Mesîh merkezlidir. Zira Tanrı ve insanoğlu arasındaki bağlantıyı sağlayan Îsâ Mesîh’tir. Bu 

nedenle Îsâ Mesîh aracılığıyla Tanrı bilgisinin muhataplara iletilmesi söz konusu olmaktadır (Tarakçı, 2007: 

444-445). 

Hıristiyanların vahiy algısını yansıtan ifadeler, Yeni Ahid kitaplarında farklı şekillerde yer almaktadır. 

Pavlus’a ait olduğu kabul edilen İbranilere Mektup’ta şu ifadeler yer almaktadır; “Tanrı eski zamanlarda 

peygamberler aracılığıyla birçok kez çeşitli yollardan atalarımıza seslendi. Bu son çağda da her şeye mirasçı 

kıldığı ve onun aracılığıyla evreni yarattığı kendi oğluyla bize seslenmiştir” (İbranilere Mektup, 1/1-1-2). Yine 

Luka İncili’nde insanların Hz. Îsâ’yı peygamber olarak algıladığı anlatılmaktadır; “Herkesi bir korku almıştı. 

‘Aramızda büyük bir peygamber ortaya çıktı!’ ve ‘Tanrı, halkının yardımına geldi!’ diyerek Tanrı’yı 

yüceltmeye başladılar. İsa’yla ilgili bu haber bütün Yahudiye’ye ve çevre bölgelere yayıldı” (Luka, 7/16-17).  

Îsâ Mesîh’in diğer peygamberler arasındaki konumu ise bağ sahibinin oğlu ile bağ sahibinin köleleri 

arasındaki fark ile ortaya konulmaktadır. Bu ifadelerde aslında hıristiyanların Hz. Îsâ’ya ve Îsâ öncesi 

peygamberlere bakış açısını özetlenmektedir. Zira buradaki bağ sahibinin oğlunu öldürüp dışarı atmaları Îsâ’nın 

yaşadığı çarmıh olayına işaret etmektedir. Buradan da Hz. Îsâ’nın getirdiği vahyin boyutu aslında Tanrı- Îsâ 

arasındaki ilişkiden dolayı farklı bir anlama sahip olmaktadır. Bundan dolayı hıristiyanlarca Îsâ’nın getirdiği 

vahiy hem son hem de evrensel bir anlam kazanmaktadır. Bu anlayıştan dolayı Îsâ sonrası gerçekleşecek 

vahiyler Îsâ merkezli olacaktır. 

“İsa onlara benzetmelerle konuşmaya başladı; Adamın b$r$ bağ d$kt$, çevres$n$ ç$tle çev$rd$, 

üzüm sıkmak $ç$n b$r çukur kazdı, b$r de bekç$ kules$ yaptı. Sonra bağı bağcılara k$ralayıp 

yolculuğa çıktı. Mevs$m$ gel$nce bağın ürününden payına düşen$ almak üzere bağcılara b$r 

köle yolladı. Bağcılar köley$ yakalayıp dövdü ve el$ boş gönderd$. Bağ sah$b$ bu kez onlara 

başka b$r köle yolladı. Onu da başından yaralayıp aşağıladılar. B$r$n$ daha yolladı, onu 

öldürdüler. Daha b$rçok köle yolladı. K$m$n$ dövüp k$m$n$ öldürdüler. Bağ sah$b$n$n 

yanında tek k$ş$ kaldı, o da sevg$l$ oğluydu. ‘Oğlumu sayarlar’ d$yerek bağcılara en son onu 

yolladı. Ama bağcılar b$rb$rler$ne, ‘M$rasçı budur, gel$n onu öldürel$m, m$ras b$z$m olur’ 

ded$ler. Böylece onu yakaladılar, öldürüp bağdan dışarı attılar. Bu durumda bağın sah$b$ ne 

yapacak? Gel$p bağcıları yok edecek, bağı da başkalarına verecek. Şu Kutsal Yazı’yı 

okumadınız mı? 

‘Yapıcıların reddett$ğ$ taş, İşte köşen$n baş taşı oldu. Rabb$n $ş$d$r bu, Gözümüzde har$ka b$r 

$ş!’ İsa’nın bu benzetmede kend$ler$nden söz ett$ğ$n$ anlayan Yahud$ önderler O’nu 

tutuklamak $sted$ler; ama halkın tepk$s$nden korktukları $ç$n onu bırakıp g$tt$ler” (Markos, 

12/1-12). 

Bu ifadelerde aslında hıristiyanların Hz. Îsâ’ya ve Îsâ öncesi peygamberlere bakış açısını 

özetlenmektedir. Zira buradaki bağ sahibinin oğlunu öldürüp dışarı atmaları Îsâ’nın yaşadığı çarmıh olayına 

işaret etmektedir. Buradan da Hz. Îsâ’nın getirdiği vahyin boyutu aslında Tanrı- Îsâ arasındaki ilişkiden dolayı 
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farklı bir anlama sahip olmaktadır. Bundan dolayı hıristiyanlarca Îsâ’nın getirdiği vahiy hem son hem de 

evrensel bir anlam kazanmaktadır. Bu anlayıştan dolayı Îsâ sonrası gerçekleşecek vahiyler Îsâ merkezli 

olacaktır. 

Hıristiyanlara göre Tanrı; İbrahim, İshak, Yakub ve Musa’ya vahiy göndermiştir. Bu peygamberler 

sadece vahiy sırasında iradelerinin ortadan kalkmasıyla Tanrı ile iletişim kurmuşlardır. Îsâ Mesîh’e gelen vahiy 

ise başka boyutlara sahiptir. Çünkü vahiy Îsâ Mesîh’in maddi varlığından farklı bir şey değildir. Bu nedenle Îsâ 

Mesîh’in hayatının tümü vahiy olarak kabul edilmektedir. Bu durum, yahudilere gönderilen peygamberlerin 

üslubu ile Îsâ Mesîh’in kullandığı ifadeler arasındaki farkta da görülmektedir. İsrail’e gelen peygamberler 

“Tanrı şöyle buyuruyor” (Çıkış, 20/1, 22) ifadelerini kullanırken; Îsâ Mesîh doğrudan “ben size diyorum ki” 

(Matta, 5/39) şeklinde insanlara Tanrı’nın sözlerini aktarmaktadır (Tarakçı, 2007: 445; Tarakçı, 2003: 176). 

Hıristiyanların vahiy anlayışının bir başka boyutu da vahiy sadece Hz. Îsâ’ya değil; onun dışında Hz. 

Zekeriyya, Hz. Yahya ve Hz. Meryem gibi hıristiyan inancında önemli bir yere sahip olan şahsiyetlere de vahiy 

gelmiştir (Luka, 1/26-28.) Ayrıca bunların dışında bir grup çobana da vahiy meleği görünerek müjdeler 

ulaştırmıştır (Luka, 2/8-14). Tabi burada öne çıkan husus tüm bu vahiylerin Hz. Îsâ’ya bakan bir tarafının 

olmasıdır. Ayrıca Hz. Îsâ sonrası vahiy devam etmekte nitekim Resullerin İşleri kitabında Pavlus’un, 

vizyonları ayrıntılarıyla anlatılmaktadır (Resullerin İşleri, 16/9-10). Yine Hz. Îsâ sonrası dönemde sadece 

Pavlus gibi öne çıkan şahsiyetler değil, normal halktan olan dindar kişilerin de Tanrı’dan vahiy aldığı 

aktarılmaktadır (Resullerin İşleri, 9/10-16; 10/1-7). 

2. Hıristiyanlık’ta Logos/Kelime 

Hıristiyanlık’taki vahiy çerçevesini oluşturan esas anlayış, kendisini logos düşüncesi ile 

göstermektedir. Yunanca’da “söz, kelam, düşünce” anlamına gelen logos, felsefede evrenin rasyonel prensibi 

demektir. Logos hıristiyan teolojisinde teslisin ikinci unsuru olan “oğul” ile özdeşleşmiştir. Bunun dayanağı da 

Yuhanna incilinin giriş (prologue) cümlesindeki ifadelerdir; “Başlangıçta söz [logos] vardı. Söz Tanrı’yla 

birlikteydi ve söz Tanrı’ydı. Her şey onun aracılığıyla oldu” (Yuhanna, 1/1). Aynı ifadelerin devamında ise 

logosun Îsâ Mesîh olduğu anlatılmaktadır (Gündüz, 1998: 237). 

Hz. Îsâ’nın, “mesîh/kurtarıcı” olduğu anlayışını teolojik bir mesele seviyesine ulaştıran Pavlus, 

kendisine ait mektuplarda Îsâ Mesîh’ten logos olarak söz etmemektedir. Hz. Îsâ’dan sonra onun öğretileri 

dışında pek çok anlayışı Hıristiyanlığa kazandıran Pavlus’un, logostan söz etmemesinin yanında logos 

anlayışının oluşmasına zemin hazırlayacak şekilde; Îsâ Mesîh’in bütün varlıkların ilk doğanı ve ezeli olduğunu 

(ezeli mesîh) ifade etmiştir. Böylece Pavlus vahyi, sır/gizem anlayışı çerçevesinde anlatmaktadır (Tarakçı, 

2003: 173-174; Tarakçı, 2011: 207, 221). Pavlus’a göre Tanrı kelamından bahsederken bunun etkin ve aktif 

olduğunu vurgulamıştır; “Tanrı’nın sözü diri ve etkilidir, iki ağızlı kılıçtan daha keskindir. Canla ruhu, ilikle 

eklemleri birbirinden ayıracak kadar derinler işler; yüreğin düşüncelerini yargılar (İbranilere Mektup, 4/12). 

Dört İncil içinde ayrı bir yere sahip olan ve tarih olarak da en son yazılan İncil olduğu kabul edilen 

Yuhanna’da logos kavramı, bir anlamda görünmeyen Tanrı’yı görünür kılmaktadır. Nitekim logos anlayışı, 

felsefî ve mistik yönü ağır basan Yuhanna İncili’yle sistematikleşmiştir. Tanrı’yı bu derece öne çıkartan logos, 

“ilahi kelime”dir. Bu nedenle Yuhanna’nın bu ifadelerinden Tanrı’nın Îsâ Mesîh’te bedenleşmesi anlamına 

gelen enkarnasyon inancı oluşmaktadır. Aslında buradaki enkarnasyon inancı da vahiy anlayışının bir çeşididir. 

Enkarnasyon inancını sistemleştiren Pavlus’un anlayışına göre vahiy, tanrısal planın açığa çıkarılması 
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anlamındadır. Öyle ki vahiy anlayışının sonucu olarak; enkarnasyon, çarmıh, ölümden dirilme, gibi olaylar 

Tanrı’nın âleme dair planının varlık sahnesine çıkması şeklinde anlaşılmaktadır (Kuşçu & Aydın, 2011: 196). 

Bu anlamda Tanrının vücut bulmuş hali olan logos Îsâ’nın sıfatları “Tanrı oğlu, İnsanoğlu, Peygamber, Rab ve 

Mesîh” şeklinde sıralanmaktadır (Seydişehri, 1998: 738). 

Hıristiyanlara göre Tanrı’nın kelamı olan Îsâ Mesîh, ulûhiyyetin tecellilerinden ibarettir. İlahî tabiat, 

Îsâ’da surete bürünerek insanların kavrayabileceği seviyeye inmiştir. Bu nedenle Îsâ Mesîh, vahyin yegâne 

vasıtası olarak gösterilmiştir (Yuhanna, 1/18). Bu vasıta yani Tanrı sözü olan Îsâ Mesîh, bir sözden öte 

insanlara kurtuluşu ortaya koymuştur. Aslında Yeni Ahid kitaplarında Îsâ Mesîh’in insanlara ulaştırdığı vahiy, 

kurtuluş kelamıdır. Bundan dolayı Hıristiyanlığın kendine has vahiy anlayışı gereği, Îsâ Mesîh’te oluşan vahiy 

sözlü bir iletişimin aksine, Îsâ’nın şahsında oluşan tarihsel bir gerçeklik olarak kabul edilmektedir (Tarakçı, 

2007: 446; Tarakçı, 2003: 177). 

3. Hıristiyanlık’ta Peygamberlik  

Hıristiyanlık’ta peygamberlik inancı, vahiy ve logos anlayışının sonucu olarak şekillenmiştir. 

Peygamberlik anlayışı Hz. Îsâ öncesi ve Hz. Îsâ dönemiyle bağlantılı olarak farklılık arz etmektedir. Hz. Îsâ 

öncesi dönem Eski Ahid peygamberlerinin geldiği, yahudi inancındaki peygamberlik anlayışının hâkim olduğu 

evredir. Bu dönemdeki peygamberler, geleceğin habercileri olarak Îsâ Mesîh’in gelişini önceden bildirmişlerdir 

(Wilson, 1987: 12/14).4 Hıristiyanlık için asıl önemli olan peygamberlik durumu ise Hz. Îsâ’nın hayatında 

gerçekleşen değişikliklerle beraber oluşan yeni algıdır. Zira H z .  Îsâ hayattayken, etrafındakilerin bir 

kısmı kendisinin peygamber olduğunu düşünmektedir (Markos, 8/28). Ayrıca Hz. Îsâ’nın “Vaftizci Yahya”,5 

“İlyas” ve “Mesîh” olduğunu düşünenler de vardır. 

Hz. Îsâ’dan sonraki dönemde oluşan Hıristiyanlık teolojisinde Îsâ’nın “Tanrı oğlu, Rab, Mesîh” 

şeklinde özetlenen konumuna bağlı olarak peygamberlik inancı da farklı bir hüviyet kazanmıştır. Bir anlamda 

“Mesîh vahyin kemale ermiş halidir”.6 Zira yaklaşık olarak m.s. 120 yıllarında yazılan Yuhanna İncili’ne göre 

Îsâ’nın gerçek yapısı onun Tanrı kelamı yani logos (söz, kelime) olması, hatta bizzat logosun da ötesinde Tanrı 

olması şeklindedir. Îsâ Mesîh’in Tanrı olmasından dolayı, doğal olarak Hıristiyanlık içindeki peygamberliğin de 

konumunun Îsâ’ya bağlı olarak değişmesi gerekmektedir. Bunun sonucunda Îsâ Mesîh’in havarileri ve Kutsal 

Ruh tarafından peygamberlikle görevlendirilenler, peygamberlik konumuna yükselmiştir (Sinanoğlu, 2007: 

288-289). Bir anlamda havariler hıristiyan peygamberliğinin ilk temsilcileridir (Konig, 1918: 382). 

Peygamberliğin kaynağı Îsâ olmakla birlikte Kutsal Ruh, aktif bir rol üstlenerek kimin peygamber olarak 

seçileceğine karar vermektedir. Nitekim Yeni Ahid kitapları sıralamasına bakıldığında İnciller’den sonra gelen 

Resullerin İşleri kitabı -adından anlaşıldığı gibi- Hz. Îsâ’dan sonra onun davetini ve mesajını yaymaya çalışan 

havari ve peygamberlerin tecrübelerini konu edinmektedir. 

Hıristiyan teolojisinde havariler kimi zaman peygamber olarak, kimi zaman da peygamberden daha 

üstün görülmüştür; “Ama ne mutlu size ki, gözleriniz görüyor, kulaklarınız işitiyor! Size doğrusunu 

söyleyeyim, nice peygamberler, nice doğru kişiler sizin gördüklerinizi görmek istediler, ama göremediler. Sizin 

 
4 N,tek,m Yen, Ah,t, Mesîh’,n ve onun k,l,ses,n,n gel,ş,n, peygamberl,ğ,n, b,r anlamda öncek, peygamberler,n haberler,n,n 
kes,n b,r şek,lde gerçekleşmes, olarak görür ve bu nedenle peygamberl,ğ, öncel,kle b,r öngörü olarak algılar. Bk. Mccarthy, 
2003, 11/759. 
5 Yen, Ah,d k,taplarında Îsâ Mesîh “Vaft,zc, Yahya”nın şahsında ,deal b,r peygamber olarak tasv,r ed,lm,şt,r. Aynı zamanda 
Îsâ peygambervar, b,r çağrıya sah,pt,. Bk. Rowland, 2005: 985. Ayrıca Hz. Yahya, Yen, Ah,d’de z,kred,len ,lk peygamber 
olarak kabul ed,lmekted,r. Bk. Şak,rab, 2016: 130. 
6 “el-Mesîhu hüve kemâlü’l-vahy” ,fades, ,ç,n bk. el-Mecma‘u’l-Fâtîkân,yyü’s-Sânî: Desâtîr – Karârât – Beyânât, 2004: 
123. 
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işittiklerinizi duymak istediler, ama işitemediler” (Matta, 13/16-17; Luka, 10/23-24). Ayrıca Yuhanna İncili’nin 

yazarı tarafından kaleme alındığı kabul edilen Vahiy kitabında (Yuhanna’nın Vahyi) yer alan ifadeler, Hz. Îsâ 

sonrası peygamberliğin çerçevesini ortaya koymaktadır. “Sonra melek bana, ‘Yaz!’ dedi. ‘Ne mutlu kuzunun 

düğün şölenine çağrılmış olanlara!’ Ardından ekledi: ‘Bunlar gerçek sözlerdir, Tanrı’nın sözleridir. Ona 

tapınmak üzere ayaklarına kapandım. Ama o, ‘Sakın yapma!’ dedi. Ben de senin ve İsa’ya tanıklığını sürdüren 

kardeşlerin gibi bir Tanrı kuluyum. Tanrı’ya tap! Çünkü İsa’ya tanıklık, peygamberlik ruhunun özüdür” (Vahiy, 

19/9-10). Bu ifadelerden de anlaşıldığı gibi Hıristiyanlık’ta peygamberliğin kaynağı Îsâ Mesîh’tir. 

Yine Matta İncili’nde Hz. Îsâ’nın havariler ile ilgili ifadelerinden yola çıkarak hem havarilerin hem de 

peygamberlerin Hz. Îsâ’yı temsil ettiği anlaşılmaktadır; “Sizi kabul eden beni kabul etmiş olur. Beni kabul 

eden de beni göndereni kabul etmiş olur. Bir peygamberi peygamber olduğu için kabul eden, peygambere 

yaraşan bir ödül alacaktır. Doğru birini doğru olduğu için kabul eden, doğru kişiye yaraşan bir ödül alacaktır” 

(Matta, 10/40-41). Bunun gibi Yeni Ahid kitaplarının peygamberler diye bahsettiği kişilerin Kutsal Ruh 

tarafından desteklenen ve Hz. Îsâ’nın mesajını yaymayı görev edinen kişiler olduğu anlaşılmaktadır. Zira 

çarmıhtan sonra Tanrı konumuna yükselen Îsâ Mesîh’in öncelikle öğrencileri olan havariler,7 onlardan sonra da 

Kutsal Ruh’un desteğini alan kişiler peygamber olarak kabul edilmiştir. 

Sonuç 

Hıristiyanlık’ta peygamber inancı, bu dindeki temel faktör olan Hz. Îsâ’nın vahiyle ilişkisine göre 

oluşmuştur. Hz. Îsâ hayattayken birçok unvan ile bilinmiş, esas konumu ise çarmıh hadisesinden sonra 

takipçilerinin onun mesîh olduğu şeklindeki kabulleriyle oluşmuştur. Hz. Îsâ’nın vahiyle ilişkisi onun Tanrı 

sözü yani logos olarak sunulması ile farklı bir anlam kazanmıştır. Zira logos olarak vahyin bizzat kendisi olan 

ve Rab olarak kabul edilen Îsâ Mesîh’in kendi sözleri ve kendi hayatı vahiy konumuna yükselmiştir. 

Bu çalışmada Hıristiyanlık’ta peygamberliğin ilahî kaynağının bizzat Îsâ Mesîh olduğu ortaya 

konmuştur. Ayrıca Hz. Îsâ’nın öğrencileri olan havariler ile Kutsal Ruh desteğini alan kişiler de peygamber 

olarak kabul edildiği bir sonuç olarak söylenebilir. Çünkü hıristiyan inancına göre peygamberlerin en büyük 

görevi de Îsâ Mesîh’in tecrübesini anlamaya yönelik bir çabadan ibarettir. Hıristiyanlara göre Îsâ Mesîh dönemi 

sonrası kilisenin de bir kurum olarak görevi, bütün milletlere Tanrı’nın kelamı olan Îsâ Mesîh’i anlatmaktır.  

 
 

7 Havar,ler,n hem peygamber hem de peygamberlerden üstün olması Yen, Ah,d k,taplarında ve Hır,st,yan yazarlar 
tarafından açıkça ortaya konmaktadır. Bu konu hakkında bk. “Îsâ’nın peygamberl,ğ,n de ötes,nde b,r konum kazanmış 
olması Hır,st,yanlığın peygamberl,k anlayışına çok farklı b,r boyut get,rm,şt,r. Tanrı’nın yaşayan kelâmı olan Îsâ, çarmıha 
ger,lmes,nden ve yükselt,lmes,nden sonra başta havâr,ler olmak üzere d,ğer hır,st,yan peygamberler,n kend,s, adına b,r tür 
nebevî faal,yetlerde bulundukları Rab konumuna get,r,lm,şt,r. Yen, Ah,d’de peygamber ,ç,n Esk, Ah,d’dek, İbrânîce nav, 
kel,mes,n,n Yetm,şler tercümes,ndek, karşılığı olan Grekçe ‘prophetes’ ter,m, kullanılır. Prophetes ‘geleceğ, önceden ,lân 
eden’ anlamında olup Yen, Ah,d’de kutsal ruhun ,lâhî ,nâyet,yle Tanrı’nın kelâmını duyuran peygamber, ,fade eder”… 
“Yuhanna, Vah,y k,tabında, ‘Îsâ’nın şehâdet, peygamberl,k ruhudur’ cümles,yle (19/10) hır,st,yan peygamberl,ğ,n,n ,lâhî 
kaynağının Îsâ olduğunu bel,rt,r”… “N,tek,m b,r hır,st,yan peygamber, Îsâ’nın k,l,sede faal,yet gösteren, ,lham alan ve 
tebl,ğle yükümlü olan sözcüsüdür” … “Nübüvvet,n en temel özell,ğ,, havâr,lerle peygamberler,n kutsal ruhun aracılığı ,le 
Tanrı ve Rab Îsâ adına tebl,ğle görevlend,r,lmes,d,r”... “Havâr,, peygamber ve k,l,se cemaat, arasındak, fark ,lk ,k,s,n,n 
Rûhulkudüs tarafından özell,kle görevlend,r,lmes,d,r. Pavlus’un b,r havâr, ve peygamber olarak d,ğer cemaatten farkı, 
sadece Rûhulkudüs’ün yardımına dayandırılmayıp ,lâhî olarak görevlend,r,lmes,ne bağlanır (Re,l,ng, s. 64-65). 
Peygamber,n tebl,ğ, Tanrı’nın kelâmı olması sebeb,yle tartışılmaz üstünlüğe sah,pt,r (Vah,y, 1/3). K,l,sede peygamber,n en 
öneml, vaz,feler,nden b,r, de cemaat hal,nde eda ed,len ,badetler, yönetmekt,r (Vah,y, 1/10; 8/3). Ayrıca peygamberler Esk, 
Ah,d’, de yorumlar, cemaate hır,st,yan yaşantısını ve k,ml,ğ,n, aşılarlar. Pavlus k,l,se üyeler,nden bahsederken havâr,ler, 
peygamberler ve muall,mler şekl,nde üçlü b,r sıralama yapar (Kor,ntoslular’a B,r,nc, Mektup, 12/28). Yen, Ah,d’de havâr, 
ve peygamber ter,mler, tam açıklanmazken bazan ,k,s, de b,r şahıs ,ç,n kullanılır (Resuller,n İşler,, 13/1-2; 14/14). Ancak 
havâr,l,ğ,n daha kapsamlı olduğu görülmekted,r. Erken dönem hır,st,yan toplumunda ve k,l,sede havâr,ler Îsâ’dan sonra ve 
peygamberlerden önce b,r konuma sah,p olmuştur.” S,nanoğlu, 2007: 288-289. 
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