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Oz

Bu ¢aligma, tasavvuftaki sohbet kavramini Kur’an’daki ayetler 15181nda ele alarak, bu gelenegin
manevi egitim, bireysel gelisim ve toplumsal dayanisma iizerindeki etkilerini incelemektedir.
Tasavvuf, Islami ilimler igerisinde derin bir anlam ve uygulama alanmna sahip olup bireyin
manevi yiikselisini esas alir. Bu siirecte miirsid-miirid iliskisi bilyiik bir 6neme sahiptir ve bu
iliskinin en temel unsurlarindan biri de sohbettir. Sohbet, sadece fiziksel bir birliktelik ve bilgi
aktarimi olmay1p, ayn1 zamanda bireyin manevi halini doniistiiren, ona hikmet kazandiran bir
vasita olarak goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan birgok ayette sohbetin bireysel ve
toplumsal etkilerine dair dogrudan ya da dolayli referanslar bulunmaktadir. Ozellikle salihlerle
birlikte olmanin tesvik edilmesi, hikmet ve ogiitlerin onemine dikkat ¢ekilmesi, Mii’minler
arasindaki birlik ve dayamismanin vurgulanmasi; sohbetin manevi ve ahlaki boyutlarini
destekleyen unsurlar arasinda yer almaktadir. Bu baglamda, calismada sohbet terimiyle
iliskilendirilen Kur’an’daki ilgili ayetler 6rnekleme yolu ile ele alinmis ve bu ayetlerin tasavvufi
sohbet gelenegiyle nasil alakalandirildig1 degerlendirilmistir. Ornegin Hz. Musa ve Hz. Hizir
arasinda gegen kissada, Hz Musa'nin ilim yolunda saburla ilerleyememesi, 6grenme ve rehberlige
olan ihtiyac1 dile getirmektedir. Bu siire¢, tasavvufi &gretilerde miiridin, rehberine itaat
etmesinin ve sabirli olmasinin 6dnemini simgeler. Tasavvuf erbabi i¢in sohbet, sadece bir bilgi
aktarimi degil, ayn1 zamanda bir irfan paylagimidir. Sohbetin igindeki feyz ve hikmet, miiridin
manevi yolculugunda bir rehberlik islevi goriir ve bu siirecte sabir, tevazu ve ihlas gibi manevi
erdemler 6n plana gikar. Tasavvufl sohbet, miirsidin irsad vasitasi olarak miiritlerine rehberlik
ettigi bir ortam olustururken, ayn1 zamanda katilimcilar arasinda manevi bir bag kurulmasini
saglar. Tasavvuf 1stildhinda sohbet, Kur’an ve hadisler cergevesinde sekillendigi igin, Islami
ilimlerin aktariminda da 6nemli bir isleve sahiptir. Sohbetin konusu sadece ilmi bir aktarim
olmay1p, ayn1 zamanda kalbi bir egitime de yoneliktir. Bu nedenle tasavvufi gelenekte sohbet,
goniillerin arinmasina, ahlaki olgunlagsmaya ve bireyin nefsini terbiye etmesine yardimci olan
bir ara¢ olarak ele alimmustir. Ayrica, sohbetin toplumsal boyutlar1 da géz ardi edilmemelidir.
Kur’an’da yer alan sohbetle ilgili ayetler, toplumsal dayanismanin ve ahlaki olgunlasmanin
onemli unsurlari olarak kullamlmustir. Insanlar arasindaki iliskilerde, hikmetin paylagiimast,
faydalar yalnizca bireysel degil, toplumsal diizeyde de ruhsal iyilesmeye ve ahlaki gelisime
hizmet eder. Kur’an’daki ayetler, bireyin ¢evresindeki insanlarla kurdugu iliskinin onun manevi
halini ve kisiligini sekillendirdigini belirtmekte, bu yilizden kisinin ruhsal olarak kiminle
beraberlik yaptigimin da onemini ortaya koymaktadir. Tasavvufi anlayista sohbet, sadece
konusmay1 degil, goniil birlikteligini ve manevi etkilesimi igceren derin bir anlam tasimaktadir.
Sonug olarak, bu calisma, Kur’an ayetleri 1siginda tasavvufi sohbetin mahiyetini, birey
iizerindeki etkisini ve toplumsal dayanismaya katkisim ele alarak, bu gelenegin Islam
diistincesindeki yerini ortaya koymaktadir. Sohbetin, bireyin manevi gelisimi igin vazgecilmez
bir unsur oldugu ve Kur’an’in bu anlayis1 destekleyen ogretiler sundugu goriilmektedir. Bu
gergevede, sohbetin yalnizca diisiinsel bir boyutu olmadigi, bireyin fiil ve davranislarma da
yanstyan bir etkisinin bulundugu goriilmektedir. Tasavvufi sohbet, manevi bilgiyi yalnizca
aktarmakla kalmaz, ayn1 zamanda bu bilginin igsellestirilerek hayata gegirilmesini saglar.
Sohbet meclislerinde edinilen bilgi, bireyin ahlaki tutum ve toplumsal iliskilerinde belirleyici
bir rol oynar. Dolayisiyla, sohbet bireysel gelisimi destekleyen ve toplumsal ahengi giiclendiren
dinamik bir siireg olarak degerlendirilmelidir. Bu ¢aliymada tasavvufi bir terim olarak sohbetin
Kur’an’daki temelleri incelenmistir.
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Abstract

This study examines the concept of sohbet (spiritual conversation) in Sufism in light of the verses
in the Qur’an and explores its effects on spiritual education, individual development, and social
solidarity. Sufism holds a deep meaning and application in Islamic thought, focusing on the
individual's spiritual ascent. In this process, the relationship between the guide (murshid) and the
disciple (murid) is of great importance, and one of its most fundamental components is sohbet.
Sohbet is seen not only as a physical gathering and transmission of knowledge but also as a means
of transforming the individual's spiritual state, granting them wisdom. Many verses in the Qur'an
contain direct or indirect references to the individual and social effects of sohbet. Specifically, the
encouragement to be with the righteous, the emphasis on wisdom and admonition, and the
importance of unity and solidarity among believers are elements that support the spiritual and
moral dimensions of sohbet. In this context, the study examines the relevant verses in the Qur’an
associated with sohbet through examples and evaluates how these verses relate to the Sufi tradition
of sohbet. For example, in the story of Prophet Musa (Moses) and Prophet Khidr, where Musa is
unable to progress patiently in the path of knowledge, the need for learning and guidance is
emphasized. This process symbolizes the importance of obedience and patience towards the guide
in Sufi teachings. For Sufi practitioners, sohbet is not just a transfer of knowledge but also a sharing
of spiritual wisdom. The divine light and wisdom in sohbet serve as a guide in the disciple’s
spiritual journey, and virtues such as patience, humility, and sincerity come to the forefront. Sufi
sohbet creates an environment in which the murshid (guide) offers guidance to their murids
(disciples) while simultaneously fostering a spiritual bond among participants. Since sohbet in
Sufism is shaped by the Qur'an and hadith, it also plays a crucial role in the transmission of Islamic
knowledge. The subject of sohbet is not merely academic knowledge but also directed towards
spiritual training. Therefore, in Sufi tradition, sohbet is viewed as a tool that helps purify the heart,
mature morally, and discipline the self (nafs). Moreover, the social dimensions of sohbet must not
be overlooked. The verses in the Qur’an related to sohbet are used as essential elements of social
solidarity and moral maturation. It is taught that wisdom should be shared among people, and
patience and understanding should be demonstrated in relationships. According to Sufi thought,
the benefits of proper sohbet serve not only the individual but also contribute to spiritual healing
and moral development at the social level. The Qur'anic verses emphasize that the individual's
relationships with others shape their spiritual state and personality, highlighting the importance of
choosing the right company. In Sufi understanding, sohbet involves not just verbal communication
but also a deep meaning of heartful unity and spiritual interaction. In conclusion, this study, through
the lens of Qur’anic verses, examines the nature of Sufi sohbet, its impact on the individual, and
its contribution to social solidarity, thereby shedding light on the place of this tradition within
Islamic thought. It is evident that sohbet is an indispensable element for the spiritual development
of the individual, and the Qur’an offers teachings that support this understanding. In this context,
it is evident that the conversation has not only a cognitive dimension but also an impact that reflects
on the individual's actions and behaviors. Sufi discourse does not merely convey spiritual
knowledge, but also facilitates its internalization and practical application in life. The wisdom
acquired in the gatherings plays a crucial role in shaping the individual's moral attitudes and social
relationships. Therefore, the conversation should be considered a dynamic process that supports
individual development and strengthens social harmony.

Keywords: Sufism, Quran, Conversation, Spiritual Education, Solidarity
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Giris

Kur’an-1 Kerim Islami arastirmalarin ana unsurunu teskil ettigi icin vazgecilmez bir kaynak konumundadir.
Bu sebeple Islam alimleri herhangi bir konuyu arastirdiklarinda ilk olarak o konu ile alakali ayet-i kerimeleri gozden
gecirmisler ve meseleyi dinin esasi sayilan bu asil kapsaminda islemeye 6zen gostermislerdir. Yaptiklart aragtirmalar
ve ulagtiklar veriler sonucunda Kur’an-1 Hakim’in 1s181nda istidlal ettikleri meseleleri saglam bir temel {izerine insa
etmislerdir. Bu ¢alismada, islam dininde 6nemli bir konuma haiz olan ve asr-1 saddetten giiniimiize kadarki siirecte
ozellikle Tasavvuf alaniyla ilgilenenler tarafindan kendisine ehemmiyet atfedilen sohbet kavrami, Kur’an-1 Kerim
baglaminda incelenecektir. Boylece sohbetle ilgili ayetler tespit edildikten sonra drnekleme metoduyla secilen
birtakim dirdyet, rivayet ve is‘ari tefsirlerdeki konuyla ilintili yaklagimlar ve goriisler degerlendirilecektir. Ayetler
genel anlamda tasavvufi bir yaklagimla tetkik edilecek, yer yer itikadi ve fikhi boyutlara da deginilecektir.

Bu konu hakkinda “Tasavvuf Klasiklerinde Sohbet ve Uhuvvetin Temel ilkeleri” (Erkaya, M. E., 2017). ve
“Marifete Erme Yontemi Olarak Sohbet: Siilemi’nin Edebii miicaleseti’l-mesayih ve hifzi hurumatihim Risélesinin
Terctime ve Degerlendirilmesi” (Eraslan S., 2021) isimli ¢galismalar mevcuttur, lakin mezkir arastirmalar ya bir sahsin
gortigleri 6zelinde ya da donemsel olarak degerlendirme yoluyla ele almmustir. Dolayisiyla bu ¢alismada sohbet
kavramin1 konu hakkindaki ayetler ve tefsirleri temel alinarak Kur’an kaynakli detayli delillendirilmesi
amaclanmaktadir.

Sohbet kelimesi, sozliikte bir kimsenin arkadasi, dostu, yoldasi, refakatgisi olmak, biriyle samimi olmak,
arkadagligim siirdiirmek anlamlarma gelen; dua climlesinde kullanildiginda ise koruma manasi barmdiran «a= fiili
kokiinden miistaktir. Bu kokten tiireyerek :soa mastar formunda arkadaghk, dostluk, eslik, refakat etme, sosyallik,
sosyal iliskide bulunma ve es dost manalarma gelmektedir (Erkaya, M. E., 2017, 251; Ibn Manzur, 1993, 1:519;
Isfahani, 1991, 1:475; Mustafa vd., t.y., 1:507; Uludag, 2009, 37:350-351).

Ayrica «~a fiilinden tiireyen ve ism-i féilinin ¢ogulu seklinde gelen ilawa ve sl kelimeleri, Hz.
Peygamber ile karsilasarak ona iman eden ve Islam iizere vefat eden kimselere sdylenilmektedir (Mustafa vd., t.y.,
1:507). Bdylece 4saa kelimesinin ism-i fail formunda ¢ogul olarak kullanilmasimin -~ fiiline tahsis edildigi, bagska
higbir ism-i fail kalibmin cemisinin =8 kalibinda gelmedigi aktariimaktadir (Ibn Manzur, 1993, 1:519).

Kur’an-1 Kerim’de Sohbet Kavram

1. Arkadasla Sohbet

Tasavvuf alimleri “sohbet” kavramini temellendirirken ¢ogunlukla ilk defa referans aldiklar1 delil Tevbe
stiresinin kirkiner ayet-i kerimesidir. Nitekim bu ayet, sohbetin en {iistiin derecesini bizatihi gdstermekte, ayrica
sohbetin nasil gergeklesecegi hususunda da miihim bilgilere ornek teskil etmektedir. S6z konusu ayet, hicret
esnasinda Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekir’in bir magaraya sigindiklarindan bahsetmekte, yakalanma korkusuyla
endiselenen yol arkadasini Hz. Peygamber’in teskin etmesini aktarmaktadir. Hakk Teald kadim olan kelaminda bu
hadiseyi su sekilde ifade etmistir:

85 adle A0 40 036 Gna a0 (385 Y anlial O 3 el 3Gk ) ol 855 Gl A5 5AT D a0 6 N 4y 0B )
A2 558 05 Gkl G ) a5 158 Gl AR Jaa s 505 4 584

“Sayet ona (Rasiliim'e) yardim etmezseniz o zaman (bilin ki), siiphesiz kdfirler, (Ebii Bekir'le birlikte) iki
kisinin ikincisi olarak onu (Mekke'den) ¢ikardiklarinda Allah Tedld ona yardim etmisti. O vakit o ikisi magaradaydilar
da arkadagina: ‘Tasalanma, muhakkak ki Allah bizimle beraberdir!’ diyordu. Nihdyet Allah, ona sekinetini (kalblerini
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huzura erdiren rahmetini) indirmis, sizin gormediginiz (manevi) ordularla da ona kuvvet vermis ve inkar edenlerin
kelimesini (sirk davalarini) en algak etmisti. En iistiin olan, birtek Allah'in soziidiir. Zira Allah, Aziz div, Hakim 'dir.”
(et-Tevbe 9/40).

Dikkat edilecek olursa ayette, hicret esnasinda Hz. Peygamber’in beraberinde bulunan Hz. EbG Bekir, “cala”
terimiyle ifade edilmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in Ebl Bekir ile sohbeti ve arkadashigi bu ayet-i kerime
hasebiyle nasta sabit bir konuma gelmistir. Nitekim onun sohbetinin, miicerret arkadaslik adi altinda kuru kuruya
laftan ibaret olmadigi, Allah Tedld’ya ve Rastliin’e itaatte canin1 ve malini feda ettigi, ailesinden ayr1 kalmay1 ve
reisligini terk etmeyi goze aldigi aktarilmaktadir. Bylece hicbir zaman Hz. Peygamber’den ayrilmadigi, Hz.
Peygamber’in aleyhinde olanlar1 diisman benimsedigi ve her tiirlii olumsuzlukta ona bir kalkan vazifesi gordiigii
beyan edilmistir (Hazin, 1979, 2:95). Buradan hareketle “sohbet” kavraminin igermesi gereken vasiflara da isaret
olunmustur.

Ornegin bu ayet-i kerimeyle Hz. Eb(i Bekir’in yiiceligine, Hz. Peygamber’e iman etmede ilk sirada
bulunmasina, ruhlar dleminde sifir yokluktan ¢ikarilis esnasinda Hz. Peygamber’den sonra ikinciligine, magaradaki
ikinciligine, hicret vaktinde ve hilafette ikinciligine, Hz. Peygamber’den sonra Mescid-i Nebevi’ye defnedilmekteki
ikinciligine isaret bulundugu beyan edilmektedir. Ayrica 6liimden sonraki dirilme zamaninda yerin kendisinden
yarildigi ikinci kisi olmasma, “limmetten cennete girecek ilk kisi”! seklinde miijdelenmesinden 6tiirii, Hz.
Peygamber’den sonra cennete gireceklerin ikinci sirasinda yer aldigina delaletin varlig: bildirilmistir (Bursevi, t.y.,
3:435).

Ayrica Hz. Ebl Bekir’in sahébeligini inkarin ayetin inkar1 sayilmast bakimindan kiifre sebebiyet verecegi,
diger sahabelerin inkar1 durumunda ise kiifre degil de bid’ate siiriikleyecegi aktarilmaktadir. Yine Allah Teald’ nin bu
ayette Hz. Ebli Bekir disinda biitiin yer ehlini azarladigi ifade edilmektedir (Alﬁsi, 1994, 5:291; Hazin, 1979, 2:94).

Allah Teala Nisa stiresi otuz altinci ayette, kendilerine iyilikte bulunulmasini emrettigi kisileri sayarken, hicbir
menfaat beklemeksizin her kosulda yanindakinin faydasii gozeten hakiki sohbet sahibi yakin arkadasi da
zikretmektedir.

o ity comtiall s AR sy il b Jalls custiaally iy sl gy B il s B g | &Y 5 1
15558 YELL 8 o ot Y ) () 280 &80 ey Qo

“Allah’a ibddet edin ve ona hi¢ bir seyi ortak kosmayin. Ana-babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, yakin
komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolda kalmisa, sag ellerinizin efendi oldugu kimselere (kélelerinize) iyilik
edin. Muhakkak Allah, kibirlenen ve ¢cok¢a oviinen kimseleri sevmez. (Onlar) o kimseler ki cimrilikte bulunurlar, hem
de insanlara cimriligi emrederler ve Allah'in kendilerine litfundan bagisladigi seyleri gizlerler. Biz o nankorler igin
ise, (pek) rezil edici bir azab hazirlamisizdir!” (en-Nisa, 4/36-37) buyrulmaktadir.

Ayet-i kerimede gecen wialh calall ifadesi bazi miifessirler tarafindan “kisinin hanimi” manasinda tefsir

edilse de (Hazin, 1979, 1:523), Hz. Ali bu ifadeyi; “Yakin arkadas, kisiye seyahatte yoldaslik eden, bir ilmi birlikte

! Hz. Peygamber “sf aw 4w @l &1 Ob 36 o 4B Dl alde o 6T “Cibril aleyhisseldm bana geldi ve elimi tuttu,
sonrasinda da iimmetimin kendisinden girecedi cennet kapisini bana gdsterdi.” buyurmus, bunu isiten Hz. Eb({
Bekir de “Ey Allah’in RasGlu senin/fe birlikte olup 4 kc]p/ya bqkmay/ isterdim.” demistir. Efendimiz de kendisini
teselli ederek onu miijdelemis “ sl o &1 220, 5 J3T S UL 26y Ul “Beni diinle, gercekte sen ey Eb Bekir,
iimmetimden cennete girecek kimselerin ilkisin.” buyurmaktadir. Bk; (EbG David, “Siinnet”, 9).

. Tanim Tenkit Teori 2025, 4 49
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O0grenen veya mescitte ya da herhangi bir mecliste yaninda oturarak ona arkadaslik yapan kimsedir” seklinde
aciklamstir (Beydavi, 2008, 1:214; Bursevi, t.y., 2:206; Nesef1, 2008, 1:357). Nitekim aralarinda asgari seviyede dahi
sohbet gecen kisilerin, birbirlerinin hakkina ridyet ederek, dostunu unutmayip onu iyiliklere vesile etmesi gerektigi
vurgulanmaktadir (Bursevi, t.y., 2:206). Yine arkadas ile maksat samimi duygularla karsisindakinin faydasini isteyen
kisidir seklinde de izah edilmektedir (Hazin, 1979, 1:523; Ayrica bk. Tortop & Yaka, 2020, 106-107).

Sohbetle alakalandirilan bir diger ayet ise Hz. Musa ile Hz. Hizir’1n kissalarinin aktarildigi kisimdadir. Buna
gore Hz. Musa ve Hz. Hizir arasinda gegen kissa, sohbet ve arkadasligin ne denli gerekli oldugunu ortaya gikarmasi
bakimindan son derece 6nemli bir konuma haizdir. Hz. Musa bir peygamber olmasina ragmen ilmi ve hikmeti elde
edebilmek i¢in tevazu gosterek kendisinden daha alt mertebedeki Hz. Hizir’a tabi olmaktan, s6ziinii dinlemeyi kabul
etmekten geri durmamigstir. Mezkar hadise dini ve ilmi bilgileri elde etmekte sohbet ve arkadagligin 6nemini
vurgulayan mithim bir delil sayilmaktadir. Bu konu hakkinda Allah Teala:

O ai 08 154 4y e ol e o Dt G5 ) i (oma i of ) 08 132 cadle W ppaled of e Gl b (s 43 06
154l Gl ] Y 5 1 3 AU 5L

“Musa ona: ‘Dogruya iletici olarak égretilmis ilimden bana da 6gretmen igin sana tdbi olabilir miyim?’ dedi.
O (Hizir) da (Musa’ya): ‘Dogrusu sen, benimle beraber sabretmeye asla gii¢ yetiremezsin!’, ‘Ve i yiiziinden tamamen
haberdar olmadigin bir seye karsi nasil sabredeceksin?’ dedi. O da: ‘Allah dilerse beni sabirli bulacaksin ve sana
hig bir isde asi olmayacagim’dedi.” (el-Kehf, 18/66-69) buyurmaktadir.

Hz. Musa Hz. Hizir’a dinimde onunla irsad edecegim hayra isabet etmis ilmi bana 6gretmen sartiyla seninle
arkadaglik yapabilir miyim demektedir. Onun bdyle soylemesi, ilmi dgretmesine karsilik pesinden gitmeye izin
istemektir. [lim dgrenmek maksadiyla gergeklestirilen tabiligin serefi hakkinda da yeterli bir delil sayilmaktadir
seklinde yorumlanmustir (Bursevi, t.y., 5:273; Kuseyri, t.y., 2:408; Nesefi, 2008, 2:310).

Bazi rivayetlerde Hz. Hizir’in Hz. Musa’ya, sana ilim olarak Tevrat, mesguliyet olarak Israilogullart yeterlidir
dedigi, Hz. Musa’nin ise bu tabi olma ve Ogrenme isini Allah Tedla’nin kendisine emrettigini bildirdigi
aktarilmaktadir. Ayrica Hizir aleyhisselam’m onun sabredememesini te’kit ifadesi kullanarak bildirme sebebinin ise
baglarma zahiren kotii goriinen isler geleceginden kaynaklandigi beyan edilmektedir. Zira normalde salihlerin déhi
dayanamayacagi bu olaylara seriat sahibi bir peygamberin asla sabredemeyecegi, gelisen hadiseleri goriince inkar
yoluna gidecegini bildirdigi agiklanmaktadir (Bursevi, t.y., 5:275; Hazin, 1979, 3:223; Nacuvani, 1999, 1:486; Nesefi,
2008, 2:311).

Sohbet esnasinda hassasiyetle dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de sabirdir. Nitekim Hz. Musa’nin bu
konudaki dudsi, sohbet sirasinda sabir vasfinin gerekliligine isaret etmektedir. Baz1 Alimler, Musa aleyhisselam’in
“Allah dilerse beni sabirli bulacaksin” demekle, sabir hakkinda verdigi sozii Allah Tedla’nin dilemesine baglamasi,
ya sabir konusunda Allah’m tevfik ve yardimin dilemekten ya onun ismi ile bereketlenmekten, ya da igin zorlugunu
ve siddetini bilmesinden kaynaklandigini sdylemektedir (Bursevi, t.y., 5:276). Boylece sabir hakkinda kendine
giivenemedigi i¢in ingaallah dedi, Ciinkii bu sélihlerin adetidir seklinde tefsir edenler de bulunmaktadir (Bursevi, t.y.,
5:276; Gazali, t.y., 1:50; Hazin, 1979, 3:223).

Musa aleyisselam’in Hizir aleyhisselam’la konusurken, sozlerinin son derece tevazu barindirdigi, kisinin
kendisinden daha bilgili birine kars1 tevazulu davranmasi gerektigi beyan edilmektedir. Ayrica Musa aleyhisselam’in

edep cesitlerine ridyet ederek onun pesinden gitmeyi kabul ettigi, bu tabiligini ispat emek i¢in de kendisi hakkinda
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cehaleti, hocast hakkinda da bilgiyi ikrar etmekle iznini istedigi bildirilmektedir (Bursevi, t.y., 5:273; Nisabiri, 1995,
4:444).

Peygamberlerin en ylicelerinden olmasina ragmen Musa aleyhisseldm’in ilmi talep etmesi ve ilim yolunda
yolculuk yapmasi, hicbir kimse tarafindan ilim talebinin terk edilemeyecegini agikca ortaya koymaktadir. Yine Musa
aleyhisselam’mn peygamberligi ve kendisine gonderilen 6zel bir seriatinin bulunmasi, bagka bir peygamberden kendi
seriatine baglanmayan gizli ilimleri 6grenmesine, engel teskil edecek bir sebep olarak goriilmemistir (Bursevi, t.y.,
5:274).

Ayrica tipk1 Musa ve Hizir aleyhimesselam arasinda oldugu gibi sélikin malini, makamin, ailesini ve vatanini
terk ederek kendine seyh arayip bulmasi, akabinde de tevazu igerisinde seyhini yiicelterek sohbetlerine katilmaya ve
ona tabilige izin istemesi miiridin edeplerinden sayilmaktadir (Bursevi, t.y., 5:274).

Yine mezkir ayetteki gibi sifinin Musa aleyhisseldm’1 6rnek alarak ilim, soy, makam ve fazilet gibi yiicelik
bildiren her tiirlii sifattan siyrilarak seyhinin hizmetinde hazir bulunmasi, kendisini hi¢bir kimsenin tanimadig: bir
yabanci gibi gérmesi, seyhinin emirlerini yerine getirerek yasakladiklarindan kagimasi, sohbet kavrami 6zelinde
miirid hakkinda uyulmasi gereken 6nemli vazifelerden goriilmektedir (Bursevi, t.y., 5:275).

Musa aleyhisselam’in “Allah dilerse beni sabirli bulacaksin” demesine ragmen sabredemedigi, lakin ismail
aleyhisselam’mn “Allah dilerse beni sabredenlerden bulacaksin” demekle sabra muvaffak oldugu bildirilmektedir.
Alimler ikisi arasindaki farki; “Musa aleyhisselam Hizir aleyhisselaim’in sohbetine 6grenme ve ogrencilik yoluyla
gelmistir, boylece bir sey gordiigii zaman hakikatinin ne oldugunu anlaymcaya kadar sabredememis bilakis tipki
dgrencilerin adetindeki gibi hocasina itiraz etmistir. Ismail aleyhisselam’da ise is bdyle degildir. Aksine O, Allah
Teald’ya teslim ve sevk makamindadir. ikisinden her biri kendi makamlarinda muvaffak olmuslardir.” seklinde
agiklamaktadir. Bazi alimler ise Musa aleyhisselamin gayret ve hiddet; Ismail aleyhisselam’in ise hikmet ve sabir
makaminda oldugunu séylemislerdir (Alﬁsi, 1994, 8:345; Bursevi, t.y., 5:276).

Mezkir olaya farkl bir acidan yaklasan alimler de bulunmaktadir. Onlar ismail aleyhisselam ¢x »tall lafzini
kullanarak ¢ogul sigasi tercih etmis, boylece kendisini sabredenlerin igerisine sokmus ve girmeye de muvaffak
olmustur, ancak Musa aleyhisselam | uwa seklinde tekil formu kullanmig nihdyetinde de sabredenlerin diginda
kalmistir, zira maksada ulagmak ve makami elde etmek icin teklikten siyrilmak en uygun yontemdir seklinde
aciklamaktadirlar (Bursevi, t.y., 5:276).

Tasavvufcular bu ayetten yola ¢ikarak salih bir insanla sohbet hususunda bazi sart ve edeplere de
deginmislerdir. Buna gore seyhin yaptiklarina, hallerine, sozlerine ve hareketlerine itiraz etmemek, hos
karsilanmayacak bir eylemini gordiigiinde aklinin ve seri bilgisinin yettigiyle onu inkar etmemek ve hakkinda koti
diisiincede bulunmamak gerekmektedir. Nitekim onun hakkinda giizel diisiinerek yaptigi islerde ve goriislerinde
dogruluguna itikat etmek, tam tersine hatay1 kendi diislincesinin eksikliginde, aklinin yetersizliginde ve amelinin
azliginda gérmek miiridin edeplerinden sayilmaktadir (Bursevi, t.y., 5:276).

2. Sadiklarla Sohbet

Allah Teala kullarma sadik kimselerle birlikte olmasini agik bir sekilde ifade etmektedir. Bu takdirde onlarla
insiyet kurmak, vaaz ve nasihatlerini dinleyerek sohbetlerinde bulunmak, son derece miithim bir vazifeye

doniismektedir. Zira insanmn birliktelik kurdugu kisideki ahlak ve aligkanliklarin sirayet edici olugsu géz Oniine
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alindiginda, salihlerin sohbetinde devamlilik saglamak, onlarla hem dem olmak kisinin giizel hasletlerinin artmasina,
koti aliskanliklarinin azalmasina vesile olacaktir. Nitekim Cenab-1 Hakk bizlere soyle buyurmaktadir:

Guaiall ga ) 5h &5 181 S 5l gl g

“Ey iman edenler, Allah’dan sakinin. Bir de sadik kimselerle beraber olun.” (et-Tevbe, 9/119).

Sadik kimseden maksadin, Allah ve Rasfiliin’e imanlarinda yahut fiil, s6z ve niyet olarak Allah’m dininde
yahut tovbe edip Allah’a doniislerinde dogru kimselerle birlikte olun anlamina geldigi bildirilmektedir. Binaenaleyh
ayetteki sadik ile muradin bu ii¢ ziimre ve kisimlarmi kapsadig: ifade edilmektedir (Beydavi, 2008, 1:424; Bursevi,
t.y., 4:373; Imadi, t.y., 4:110; Nesefi, 2008, 1:715).

Bazilari ise Hz. Peygamber’i ve ashabini savaslarda tasdik edenlerle birlikte olun, savasi terk ederek evlerinde
oturan muhalif miinéfiklarla birlikte olmayin manasi tasidigini beyan etmektedir. Yine Said bin Ciibeyr’den aktarilan
bir goriise gore dyette gecen sadik terimiyle kastin Hz. Ebfi Bekir ve Hz. Omer oldugu bildirilmektedir. Ibnu Abbas
hazretlerine dayandirilan bir rivayette ise mezkir ayette yer alan sadik ifadesiyle niyetleri ve fiilleri dosdogru, son
derece ihlasla Hz. Peygamber’in ardindan Tebiik Gazvesi’ne katilan kisilerin kastedildigi belirtilmektedir (Hazin,
1979, 2:164).

Kimi Tasavvufcular ise ayet-i kerimedeki sadakati biitiin kotiilik ve yalanlardan af dileyerek, glinahlarmi
itiraf etmekte dogruluk iizere olan kisilerdir seklinde yorumlamaktadir. Ayn1 zamanda dogrulugun cennete, yalanin
ise glinaha siiriikleyiciliginden 6tiirli ayetin sidk vasfinin faziletini bildirdigi agiklanmaktadir (Hazin, 1979, 2:164).

Hazreti Eb Bekir hilafet hakkinda Sakife giinii Enséar’a bu ayeti delil getirmistir. Ensar, bir emir bizden bir
emir sizden demis, Hazreti Eba Bekir ise Hasr siresi sekizinci ayeti tilavet etmistir. Ayette gecen sadiklar1 kast
ederek; “Ey ensar toplulugu onlar kimlerdir?” diye sormus, Ensar da; “Sizsiniz” demisler, akabinde de Tevbe stresi
yiiz on dokuzuncu ayeti okumus, burada gegen sadiklarin da yine kendileri oldugunu vurgulamistir. Onlara; “Allah
Teald sadiklarla beraber olun demekle sizin bize uymanizi emretmistir, bizim size degil, biz emirleriz sizler ise
vezirlersiniz.” buyurmustur (Hazin, 1979, 2:164). Anlasildig iizere Hz. Ebli Bekir Ensar’a Allah’m emrine boyun
egerek kendilerinin sohbet ve birlikteligine uymalart gerektigini bildirmektedir

Baz1 miifessirler de konuya fikhi agidan yaklasarak s6z konusu ayetin icma hakkinda delil niteligi tasidigini
beyan etmistir. Allah Teala nin sadiklarla beraber olmay1 emrettigi, binaenaleyh onlarin sdzlerinin kabul edilmesinin
de elzem bir vazifeye doniistiigii zikredilmektedir (Nesefl, 2008, 1:716).

3. Alimler ve Salihlerle Sohbet

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e 6nceki nebileri 6rnek almasini emretmektedir. Alimlerin de
birer peygamber mirasgist oldugu (Ebi David “ilim”, 1; Tirmizi “Ilim”, 19) géz oniine alindiginda, En‘am stiresi
doksaninci ayeti micibince alim ve sélih zevata uyarak sohbetlerine devam etmenin ehemmiyeti ortaya ¢ikmaktadir
(Eraslan, 2021, 638).

Coalall (s 31 3 (1540 e RILHY 6558 shisgss 0 538 o

“Onlar (peygamberler), Allah'in hiddyete eristirdigi zatlardwr,; (Rasiliim) Artik sen de onlarin tizerinde
olduklar: dogru yola tutunup ona uy! De ki: “(Ben) ona (peygamberlik gorevini yerine getirmeme karsulik) sizden bir
ticret talep etmiyorum! O (Kur’dn), alemler icin nasihattan baska bir sey degildir.” (el-En‘am, 6/90).

Miifessirler Allah Tedla’ nin efendimize, cogu peygamberde farklilik arzeden furG’1 ser’i konularda degil de,

Allah Teéla’ya iman, tevhid ve dinin usdlii gibi birbirlerine muvafakat ettikleri meselelerde kendinden onceki
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peygamberlere uymasini emrettigini agiklamaktadirlar (Beydavi, 2008, 1:310; Bursevi, t.y., 3:62; Hazin, 1979, 2:157,
Nesefi, 2008, 1:520).

Bazi miifessirler ise sozliikte )2l kelimesindeki asil manasinin fiilde ikincinin birinciye uygunlugunu istemek
anlamina geldigini, bu haseple kendisinden onceki peygamberlerin seriat ve siinnetleriyle dahi amel etmesinin
emrolundugunu ifade etmektedirler. Yine edepsizlerin ezalarina sabretmek ve onlar1 affetmek gibi biitiin giizel ahlak,
fiil ve sifatlarda kendilerine uymasini emretmektedir seklinde goriis bildirenler de bulunmaktadir (Hazin, 1979,
2:157). Hasili insanin sohbetinde bulundugu zevatin tiim giizel hasletlerini kendisinde toplayarak onlarin yoluna
tutunmast, hidayete erismekte takva sahibi dostlarini vesile edinmesi gerektigi anlagiimaktadir.

Alimlerin mezkir ayeti Hz. Peygamber’in biitiin nebilerden daha faziletli olmasi hakkinda delil getirdikleri
de aktarilan bilgiler arasindadir. Zira tiim giizel ahlak ve seref sifatlarinin 6nceki peyamberlere farkli farkli dagildig:
beyan edilmektedir. Mesela Nuh aleyhisselam’in kavminin eziyetlerine sabretmesi, Ibrahim aleyisselam’mn seref
sahibi olmasi, Ishak, Yakup ve Eyiip aleyhisselim’m beld ve sikintilara sabretmesi, Davud ve Siileyman
aleyhisselam’in nimet mukabilinde cokca siikretmeleri, Zekeriya, Yahya, Isa ve ilyas aleyhisselam’in diinyada
zahidlikleri, ismail aleyhisselam’in sidakati siralanabilecek 6zelliklerden sadece bazisidir. Allah Teila efendimize
zikredilen vasif sahiplerine uymay1 emretmekle her birinde farkli bulunan biitiin bu giizel haslet ve sifatlar1 kendisinde
toplayacagina isaret etmektedir. Binaenaleyh peygemberlerin kendilerine has tiim ytice ahlak ¢esitlerini barindirmasi
hasebiyle onu peygaberlerin en iist derecesine ulastirdig1 anlasilmaktadir (Bursevi, t.y., 3:62; Hazin, 1979, 2:157).
Demek oluyor ki nasil Hz. Peygamber kendinden 6nceki nebileri 6rnek almakla en yiice makama eristiyse kisi de
Allah dostu salih kimselerin sohbetlerinde bulunarak onlari 6rnek almali, yasantilarini kendisine sidr edinmeli,
neticesinde de sirat-1 miistakim {izere bir yasantiya kavugmaya gayret gostermelidir.

Ayrica bu ayetin Kur’an-1 Kerim 6gretmek ve hadis rivayet etmek karsiliginda iicret almanin caiz olmadigina
delil teskil ettigi bildirilmektedir (Nesefi, 2008, 1:520).

Miisliman’in tevhid iizere Cenab-1 Hakk’1 isim ve sifatlariyla tanimasi, Rabbine layikiyla ibadet etmesi,
Islami ilimlerden kelam, tasavvuf, fikih vb. her bir fenne gore dinin gerekliliklerinden sayilan elzem bir vazifedir.
Buradan hareketle sohbet kavramiyla bagdastirilan bir baska ayet ise sudur:

s 4 L8 A5 (ol S 0300 g o1 2 3 e e G 315 il 3l 1A 3

“O gokleri, yeri ve ikisinin arasimdakileri alti giinde yaratan sonra da arsa hiikiimran olan Rahman'dir. O
Rahman’t (onun sifatlarini) bilene sor.” (el-Furkan, 25/59).

Mezkir ayette gecen ve sohbet terimiyle iligkilendirilebilecek olan 'sua kelimesiyle ilgili dort farkli goriis
bildirilmektedir. Ayetin ihtiva ettigi anlammin kavranilmas: ve sohbet konusuyla alakasimn ortaya cikarilmasi
bakimindan ayetin genel bir sekilde tefsirine deginmek faydali olacaktir. Bu baglamda ayette gecen yaratilis siiresi
ile ilgili “Allah Teéla semayi, yeri ve arasindakileri yarattiginda gece ve giindiiz bulunmadigindan diinya giinlerinden
alt1 gilin stiresi miiddetinde onlar1 yaratt1.” anlamia geldigi agiklanmistir. Bir rivayette ise Allah Tedla’nin yaratmaya
bagladig1 ilk giinlin pazar giinii, son giiniin ise cuma giinii oldugu ifade edilmekte, Hepsini bir anda yaratmaya
kadirken kullarina yumusaklik ve pekistirmeyi, islerde acele etmemenin tercihli oldugunu 6gretmek igin alt1 giinde
yarattig1 belirtilmektedir (Bursevi, t.y., 6:234; Nesefi, 2008, 2:545).

Ayet-i kerimede gegen s sivl kelimesinin e harfi ceri ile miiteaddi oldugunda yiicelik ve galebe ¢almak

manalarina geldigi, buradaki yiiceligin ise yere, gége ve onlar digindaki her seye tasarrufunun gegerliliginden otiirii
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saltanat ve maliklik anlamlarin1 barindirdig1 zikredilmektedir. Lakin mahliikun en yiicesi olmasi hasebiyle Allah
Tedla’nin kelami semaya tahsis ettigi, bu saltanat ve hiikiimranligi da rahmaniyyet mertebesine tayin ettigi
aciklanmaktadir (Bursevi, t.y., 6:234-235).

Ayetteki | =5 kelimesi ise, bir goriise gore “Onun rahmetini sana haber vermeyi bilen bir kisiye sor.” veya
“Allah Teala’y1 ve rahmetini sana haber verecek kisiye sor.” seklinde tefsir edilmektedir (Nesefi, 2008, 2:546). Bu
takdirde ayet-i kerime sélihler ve velilerle sohbet hakkinda delil teskil etmektedir.

Bagka bir goriiste de, “Rahman ism-i gerifi, Allah Tedla nin 6nceki kitaplarinda gegen isimlerinden bir isimdir,
fakat kafirler onu bilmiyorlardi, onlara kimi inkar ettiginizi 6greninceye dek Ehl-i Kitap’tan bu ism-i serifi size haber
verecek kimseye sorun denildi.” seklinde yorumlanmistir (Nesefi, 2008, 2:546; Sevkani, 1993, 4:98). Bazi miifessirler
ise, “Ey insan bu yaratilis ve istiva ile alakali bilgileri 6grenmek istersen benden baskasina yonelme, bana sor.”
anlamma geldigini ve ',aa ile kastin Allah Teald’ nin kendisi oldugunu ifade etmektedir. Diger bazisi ise muradin
Cebrail aleyhisselam manasia geldigini sdylemektedir (Hazin, 1979, 3:106). Bu {i¢ degerlendirmeye binaen ise
ayetin sohbet kavramryla iliskisi bulunmamaktadir.

4. Anne-Baba ile Sohbet

Tasavvuf ilminde sohbet kavramina yiiklenen 6zelliklerden bazilari, anne babayla nasil gecinilecegine dair
bilgilerin bulundugu ayet-i Kerimeden ¢ikarilmistir. Ayrica ana babaya hiirmet, kendilerine kars: hiisn-ii sohbet, Hz.
Peygamber’in da titizlikle tizerinde durdugu konular arasindadir.? Buna gore Allah Teala Lokman sGresi on beginci
ayet-i kerimesinde soyle buyurmaktadir:

) I B Qe 15185 500 A 8 Laginlim 5 Lagaret 3 gle 4y &l G s 1,38 o e Saa )5 ey K18 i3 20

“Eger, kendisi ile alakalr hi¢cbir bilginin olmadigi bir seyi bana ortak kosman hakkinda seni zorlarlarsa,
onlara itaat etme. Lakin diinya islerinde onlara giizellikle sahip ¢ik ve bana yonelenlerin yoluna uy. Sonra doniisiiniiz
ancak banadir. O zaman ben de size yaptiginiz seyleri haber verecegim.” (Lokman, 31/15).

Ayetin, “Biz insana deriz ki ana babana itaat etmen ve hizmetlerinde bulunman zorunlu ve degerli bir istir,
lakin onlara uymak putlar1 bana ortak kosmana sebebiyet verecekse bu konuda onlarin séziinii dinleme, ¢iinkii
yaraticina karsi giinah iglemekte hi¢bir mahlikun emrini yerine getirmen sdz konusu degildir.”” anlamina geldigi ifade
edilmistir (Bursevi, t.y., 7:79; Hazin, 1979, 3:216; Nesefi, 2008, 2:715). Ayrica diinyada onlara m‘ar(if olarak seri‘at
ve comertligin gerektirdigi nispette giizel ahlak, yumusaklik, sila-i rahim ve iyilikle arkadaglikta bulun seklinde de
tefsir edilmektedir. Yine Miisliiman’a kendisini sirke siiriikklemesinden ¢ekinmedigi takdirde, kafir bile olsa ana
babasma yiyecek, icecek, giysi gibi hayatlarmmi iddme edecekleri nafakayi saglamasinin, hizmetlerinden geri
durmayarak miimkiin mertebede ziyaretlerini aksatmamasinin zorunluluk arzettigi agiklanmaktadir. ibn-u Ata’ ise
ayeti, “Kendisinde benim hizmetimin nurlarim1 goérdiigiin kimse ile sohbet ve arkadaslik kur.” ifadesi ile
yorumlamaktadir (Bursevi, t.y., 7:79; Nesefi, 2008, 2:715).

Ayrica ayette gecen V) <l e “bana yonelen kimse” ile kastin, “benim itaatime yonelen Muhammed
Aleyisselam’in ve ashabmin dinine uy” seklinde oldugu sdylenmektedir. Ibn-u Abbas ise burada muradi Hz. Ebi

Bekir’e dayandirmaktadir. Nitekim Islam ile sereflendigini duyduklarinda, Hz. Osman, Talha, Ziibeyr, Sa’d bin Ebi

2 Hz. Peygamber ana babaya iylik yapmay en faziletli ameller arasinda saymakta hatta onlara sunulan ihsani
fazilet agisindan Allah yolunda cihaddin éniine koymaktadir. Bk. (Buhéari, ”Namaz vakitleri”, 4; Mislim, “iman”,
36).
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Vakkas ve Abdurrahhman bin Avf’m onun yanina geldiklerini bildirmektedir. Onlarin “Bu adami tasdik edip ona
iman mu ettin?” diye sorduklarini, Hz. EbG Bekir’in de “Evet, Muhammed aleyhisselam dosdogru bir zattir, ona iman
edin” diyerek onlar1 Hz. Peygamber’e gotiirdiigiinii ve Islam’1 kabul ettiklerini, bu vesile ile Hz. Ebli Bekir’in irsad:
sayesinde ilk Miislimanlar derecesine ulagtiklarini aktarmaktadir (Hazin, 1979, 3:216). Diger bir goriiste ise bu
ayetin, annesi dininden doniinceye kadar yiyip igmeyecegine yemin ettigi zaman ki, asere-i miibessere’den Sa’d bin
EDbi Vakkas hakkinda indigi beyan edilmektedir (Bursevi, t.y., 7:79).

Anne ve baba, sohbet ve muhabbetin hassasiyetle lizerinde durulmasi gerektigi en mithim kimselerdendir. Zira
giinahlarin en biiyligii sayilan sirk dahi kisiyi onlara kars1 bu gorevlerden alikoymamaktadir. Kaldi ki Miisliiman anne
baba hakkindaki gereklilik ise bunun gok daha 6tesinde bir ehemmiyet kazanmaktadir. Oyleyse onlara her zaman
iyilikle muamele etmek, ihtiyaclarin1 gidermek, hal hatirlarini sorup sefkatte bulunmak son derece 6nemli bir vazifeye
doniismektedir (Bursevi, t.y., 7:79).

5. Takva Sahipleri ile Sohhbet

Hakiki dostlugun herhangi bir diinyevi maksat veya menfaat ugruna degil, Allah rizasmi gozeterek kurulan
dostluklarla gergeklesecegi beyan edilmektedir (Hazin, 1979, 2:95). Bu dogrultuda takva sahibi salih kimselerle
kurulan arkadasliklar kisiyi hem diinyevi hemde uhrevi saadetlere ulastirmakta anahtar vazifesi géormektedir. Nitekim
Allah dostlarinin birlikteligi, kisiyi giinahlardan, kotii huy ve aliskanliklardan alikoymaya, ilahi emir ve buyruklarin
yerine getirildigi miistakim bir hayati yasamaya sevk edecektir. Bunun diginda kalan dosluklarin tiimiiniin gecersiz
say1ldig1 hatta kiyamet giiniinde diismanliga doniisecegi ayet-i kerimede agikca bildirilmektedir. Zira Allah Teala:

“O giin dost olanlar (bile) birbirlerine diisman olurlar; lakin takva sahibleri miistesnd.” (ez-Zuhruf, 43/67)
buyurmaktadir.

Miifessirler ayette bahsedilen dostlugun inanmayanlarin birbirleriyle kurmus olduklari arkadaslik oldugunu
ileri siirmislerdir. Buradan hareketle diinyada veya diinyevi islerde hig bir kosul gézetmeksizin kiiflir ve giinah {izere
birbirlerini sevenlerdir, lakin kiyamet giiniinde ise dostluklarinin azaba sebebiyet verecegi asikar olmasindan otiirt
aralarindaki sevgi bagi kesilerek birbirlerine diismanlik besleyenlerdir seklinde yorumlanmaktadir. Miifessirlere gore
takva sahiplerinin diismanliktan istisna edilmesinin sebebi onlarin diinyada birbirlerini yalnizca Allah igin sevmesi
ve Allah’a itaatte toplanmalaridir. Bu haseple sevgilerinin her hal iizere devam edecegini, hatta kafirlerin aksine
ahirette arkadasliklarindan kaynakli sevap ve derecelerinin arttigin1 gormeleriyle dostluklarinin daha da
kuvvetlenecegini bildirmektedirler (Bursevi, t.y., 8:387; Hazin, 1979, 4:140; Mekki, 2005, 2:359; Nesefi, 2008,
3:280).

Mezkir ayet-i kerimede Miisliman ve kafirlerin arkadasliklarmin hakikati Hz. Ali tarafindan su sekilde
aciklanmaktadir: “Iki Miisliiman dost vardr, iki de kafir dost vardir. Miisliiman dostlardan biri vefat ettiginde, vefat
eden kisi: “Ya Rabbi filan arkadasim bana senin ve Rasilii’niin itaatini emrediyordu, hayri emredip beni serden
engelliyordu ve bana seninle karsilasacagimi hatirlatiyordu, benden sonra onu delélete diisiirme, bana hidayet ettigin
gibi ona da hidayet et, bana ikramda bulundugun gibi ona da ikramda bulun.’ seklinde dua eder. Miisliiman arkadas1
da onun pesinden vefat ettigi zaman, Allah Teéla o ikisini bir araya getirerek: ‘Sizden her biriniz arkadasini Gvsiin.’
buyurur. Her ikisi de birbirlerini: ‘Sen ne giizel dostsun, ne giizel kardessin, ne giizel arkadagsin.” seklinde dverler.

Iki kfirden biri 61diigii vakit, dlen kisi: “Ya Rabbi filan arkadasim beni sana ve Rasiliin’e itaat etmekten engelliyordu,
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bana serli isleri emredip hayirlardan engelliyordu, seninle karsilagsmayacagimi sdylityordu.’ diyecektir. Hak Teala da:
‘Her biriniz diger arkadasini methetsin.” buyurur. Onlar da: ‘Sen ne kotli kardessin, ne kotii dostsun, ne koti
arkadagsin.” diyecektir.” (Hazin, 1979, 4:140).

6. Sohbet Ehinde Bulunmasi Gereken Vasiflar

Kehf siiresi yirmi sekizinci ayet-i kerimede Allah Teald Hz. Peygamber’e kimlerle sohbet ve birliktelik
yapacagini, kimlerin soziinii dinlememesi gerektigini agikca ifade etmekte ve soyle buyurmaktadir:

U A3 o 4ol LRET (a el V5 LN s 25,5 8y i e 5 5 A6k (s opiall 5 310800 55 005230 ol s Gt 0l
a8 5al 858158 &l 5

“Sabah, aksam Rablerinin rizasim (cemalini) isteyerek, Rablerine dua edenlerle berdber candan sabwrly ol;
diinya hayatimin siisiinii (giizelliklerini) dileyerek gézlerini onlardan (o dua edenlerden) ¢evirme ve (masiyetlerinden
otiirii) kalbini bizi anmaktan gaflette biraktigimiz, nefsinin isteklerine tabi olmus ve isinde giiciinde haddi asan
kisilere boyun egme.” (el-Kehf, 18/28).

Baz1 miifessirler bu ayeti “Ey Muhammed diinya nimetlerinden hicbir seyi maksat edinmeksizin yalnizca
benim rizdmi amagladiklari halde tiim vakitlerinde dua eden yahud sabah kolaylik ve muvaffakiyeti, aksam ise hata
ve glinahlarmin affedilmesini dileyerek dua eden kimselerin sohbetinde sebat eyle ve kendini onlarla birlikte hapset.
Zengin ve sereflilerle oturup kalkmayi, diinya ehliyle sohbet etmeyi isteyerek bakislarint onlardan ¢evirme. Kalbini
zikirden géfil, tevhitten miihiirledigimiz, seriatin emirlerine uymayarak nefsini istahlandig1 ve lezzetlendigi seylerin
pesinden siiriikleyen, isinde giiciinde Hakk’a karsi gelen kimselere boyun egme.” seklinde tefsir etmektedirler
(Bursevi, t.y., 5:238-239; Hazin, 1979, 3:209-210).

Selman-1 Farsi’nin de aralarinda bulundugu Miisliimanlar’dan fakir bir topluluk Hz. Peygamber’le
birlikteyken heniiz Miisliman olmamis olan Uyeyne bin Hasn el-Ferazi ve kafirlerin baz1 reisleri Rasaulullah’m
yanina gelmislerdi. Bu sirada Hz. Selmén’in iizerinde yiinden bir palto vardi. Elindeki hurma yapraklarini boliip
onlar1 6rtiyordu ve terlemisti. Uyeyne, Hz. Peygamber’e sahdbeyi kastederek: “Bunlarin kokusu seni rahatsiz etmiyor
mu ?” diye sordu. Akabide de magrur bir sekilde: “Biz Mudar kabilesinin 6nde gelenleri ve en sereflileriyiz, bizler
Miisliiman olursak biitiin insanlar Miisliiman olur, zira bizleri sana tabi olmaktan ancak bu gibi kimseler engelliyor,
onlar1 uzaklastir ki biz de sana tabi olalim ya da bize bunlardan ayr1 bir meclis ayarla” dedi. Mezkir rivayette gegen
hadisenin ayetin sebeb-i nuzilu oldugu beyan edilmektedir (Bursevi, t.y., 5:238; Hazin, 1979, 3:209).

Bagska bir rivayette ise ayetin ashab-1 suffe hakkinda indirildigi, onlarin Mescid-i Nebevide kalan yedi yiiz
fakir kisi olduklari, ticaret, ziraat, hayvancilik gibi herhangi bir isle ugragsmadiklari, namazlarin kilip mescitten
ayrilmadan diger namazi bekledikleri ifade edilmektedir. Bu ayet-i kerime inince de Hz. Peygamber’in sl 4 2aal)
pere i gual G el e il 8 Jaa “Ummetimde kendileri ile birlikte sabretmemle emrolundugum kimseler
bulunduran Allah’a hamdolsun.” dedigi bildirilmektedir (Hazin, 1979, 3:209).

Ayrica Zunniin-u Misri rahimehullah’in ayette gegen salihlerle ilgili; “Allah Tedla onlar hakkinda nebisini
muhatap ald1 ve uyardi. Ey Muhammed, ruhu, kalbi, nefsi bizim hakkimizda sabirli olanlarla birlikte sabret. Onlar
sabah aksam huzura tayin edilen yerden ayrilmazlar, bizim huzurumuzdan ayrilmayan kimselerin hakkiysa senin de
onlarla beraber sabretmen, onlardan ayrilmamandir.” dedigi sdylenmektedir (Bursevi, t.y., 5:239).

Yine ayet-i kerimedeki .5 kelimesinin i’rabinin istikbal manasi i¢in getirilen hal anlam tasidigi, Hz.
Peygamber’in diinyanin siisiinii istemesine hiikkmedilemeyecegi, sliphesiz onun diinyadan ve ziynetinden sakindigi,

zenginlerle sohbeti yasakladigi zikredilmektedir. Bu bilgi dikkate alindiginda s6z konusu &yetin meéli “Ey
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Muhammed diinya nimetlerinden hicbir seyi maksat edinmeksizin...” seklinde olmaktadir. Bu baglamda ayette
yerilen kisilerin bu egilime yonelmesinin sebebiyse, kalplerinin Allah’1 zikirden géfilligi ve hakla degil batilla
mesguliyetleri goriilmektedir (Bursevi, t.y., 5:239).

Bu Aayet-i kerime odaginda bazi isari tefsirlerde Ibrahim el-Havvas’in agiklamalarina yer verdigi
goriilmektedir. Onun kalbin cilasi ve ilacin1 Kur’an’1, anlamini diisiinerek okumak, mideyi a¢ birakmak, gece namazi
kilmak, seher vakti Allah Teald’ya yalvarmak, salihlerle sohbet olmak iizere bes seye bagladigi agiklanmaktadir
(Bursevi, t.y., 5:238).

Ayrica ayetin LSy e 48 Uliel e “kalbini bizi anmaktan gaflette biraktigimz” kismi itikadi agidan ele
alindiginda, Allah Tedla nin kullarm fiillerinin yaraticisi olduguna delalet ettigi bildirilmektedir (Nesefi, 2008, 2:298).
Bu takdirde ayet Ehl-i Siinnet’in lehinde Miitezile mezhebinin aleyhinde delil teskil etmektedir.

7. Sohbet Meclislerinde Ridyet Edilmesi Gereken Adap

Miicadele suresinin on birinci ayet-i de sohbet ile iliskilendirilmistir. Her ne kadar ayette “sohbet” terimi
bulunmasa da igermis oldugu hiikiim tiim meclisleri kapsamaktadir. Dolayisiyla sohbet meclislerindeki adap
bakimimdan 6nemine isaret edilmesinde fayda goriilmektedir.

alal \)ijg,g;i\jg,’se\,iﬂg,g;i\mé;;\;32.313\,j:m\gg\sbr;’siamc_;é;\,ﬂ@@gﬁ\g\,&:ﬁgﬂ@@ﬁpﬁi@ﬂ@g
e (slasd ey il e

“Ey iman edenler! Size: “Meclislerde yer agin!” denildiginde derhal yer agin ki, Allah da size genislik versin!
Size: “Kalkin!” denildiginde de derhal kalkin ki, Allah icinizden iman edenlerin ve (ozellikle) o kendilerine ilim
verilmis bulunanlarin derecelerini arttirsin! Zira Allah, her ne yaparsaniz hakkiyla haberdar olandir.” (el-Miicadele,
58/11) buyrulmaktadir.

Mezkir ayet-i kerimenin cuma, ilim, Kur’an, hadis, zikir, sohbet meclislerini hasili Miisliimanlar’in hayr ve
miikafat igin toplandiklari biitiin meclisleri kusattig1 aktariimaktadir. Bu baglamda hayr ve rahatlik iizere insanlara
genislik saglayanlara Allah Tedla’nin diinya ve ahiret hayirlarini genisletecegi bildirilmektedir ((Bursevi, t.y., 9:403;
Hazin, 1979, 4:50; Nesefi, 2008, 3:449).

Tasavvuf alimleri bir umde olarak kabul ettikleri “sohbet” kavrami hakkindaki goriislerini genel olarak
aktarilan ayetler baglaminda temellendirmislerdir. Buna gore insanin, 6zii s6zii bir olan salih zevatin sohbetlerinde
bulunmasi, kibre kapilmaksizin son derece tevazu gostererek nasihat ve tavsiyelerini dinlemesi, onlardaki giizel haslet
ve aligkanliklarin sirdyetine vesile olacak; neticede de kiside giizel ahlakin yerlesmesine, hayr ve iyliklerinin
artmasina, kotii aliskanliklarindan kurtulmasina yardimcei olacaktir. Zira hakiki sohbet ve dostluk takva sahipleriyle
kurulan arkadagliktadir. Cilinkii onlar Allah’in rizasin1 amagladiklart halde ancak Allah igin birbirlerini sever ve
yanlizca Hakk’a itaatte bir araya gelirler. Boylece birbirlerinin sirat-1 miistakim {izere devam etmelerini saglarlar.
Oysaki diinyevi maksatlar ugruna gerceklestirilen arkadasliklarin gelip gegici oldugu, herhangi bir fayda
barindirmadig anlagiimaktadir.

Sonug¢

Hz. Peygamber ve ashdbinin hayatlarini kendilerine siar edinen stfiler aradan gecen siire¢ zarfinda onlardan
ulasan aktarimlarla 6zel usiil ve kavramlar belirlemislerdir. Gerek klasik donem mutasavviflar, gerekse tarikatlerin
olusumundan sonraki tasavvufcular bu usiil ve yontemleri tatbik ederek yasantilarini belli bir nizdma sokmaya 6zen

gostermislerdir. Boylece izlerinden giden miiridlerine de edinmis olduklari deneyimleri hassasiyetle yansitmuslar,
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sonugta da bir¢ok irfani ve medenti tecriibeyi tevariis etmislerdir. Bu usiil ve metodlar arasinda sohbet kavrami diger
bircok kavrama nisbetle kendisine daha fazla ihtimam gosterilen ve tlizerinde hassasiyetle durulan bir terim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Tasavvuf erbabi sohbeti seyr-i siilikun ilk adimi ve maksada ulagtiracak temel unsuru
seklinde algilamaktadirlar. Tasavvuf istilahatinda mezkir kavrama bu denli 6nem gosterilmesindeki asil sebep ayet-i
kerime ve hadis-i seriflerde kendisine defiatle deginilmesidir. Binaenaleyh Tasvvuf terminolojisinde merkezi bir
eksene oturtulan bu kavram hemen hemen her tarikat tarafindan sahiplenilerek kendi literatiirlerinde miihim bir
merhale olarak tayin edilmistir.

Bu caligmada da tasavvufi bir terim ve kavram olan “sohbet”in Kur’an-1 Kerim’deki yerinin incelenmesi
amaglanmis ve Kur’an’daki ayetlerle tasavvufi diigiincenin nasil iligkilendirildigi ortaya konulmustur. Yapilan
inceleme, sohbetin yalnizca birliktelik bi¢cimi olmanin 6tesinde, maneviyatin gii¢lendirilmesine hizmet eden, derin
anlamlar tastyan, bireysel ve toplumsal diizeyde ruhsal bir olgunlasmay1 ifade eden bir kavram oldugunu ortaya
koymustur. Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetler, Mii’'minlerin Allah’a daha yakin olabilmesi i¢in gerekli olan irfani ve
ziihdi pratiklere igaret etmektedir. Bu ¢ercevede sohbet, sadece bir bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda bir hikmet ve
marifet paylagimi olarak anlam bulmaktadir.

Kur’an’da yer alan sohbetle ilgili ayetler, genellikle insanlarin arasinda kelam-1 ilahinin, hakikat arayisinin ve
ilahi hikmetin paylasilmasinin 6nemini vurgulamaktadir. Bu ayetlerden hareketle, mutasavviflarin sohbet kavramina
yiikledikleri anlamin, onlarin takva, kalbi arinma ve nefsin terbiye edilmesi gibi manevi diinyalarmin terakkisiyle
ilgili stireglerine hizmet ettigi anlasilmaktadir. Tasavvuf bilginleri, sohbeti sadece bilgi aktariminin &tesinde, ayni
zamanda nefsin tezkiyesi, ruhsal olgunlagma ve ilahi bilgilere ulasma yontemi olarak kabul etmislerdir. Bu baglamda,
sohbetin, bireyin nefsani telkinlerinden kurtulmasimi saglamak ve ilahi aska yonelmek icin bir ara¢ olarak
kullanilmast, tasavvufi literatiirde merkezi bir yer tutmaktadir.

Tasavvufgularin sohbeti bir feyz ve ilahi rahmet kaynagi olarak gérmeleri, Kur’an’daki sohbetle iliskili
ogretilerle ortiigmektedir. Sohbet, sadece fiziki birliktelik degil, ayni zamanda daha iistiin bir zatin arkadashigiyla
nefsin saflastiriimasi ve hakkin tecellisi yolunda igsel bir pratik olarak degerlendirilmektedir. Ayet-i kerimelerden
istidlal edilerek ulasilan sohbet kavraminin, bireyin basta disa doniik hareketleriyle birlikte kalp ve zihin iizerinde
derin etkiler birakarak, onu marifetullaha ve hikmete yonlendirdigi sonucuna varilmistir. Dolayisiyla bu durum
sohbetin yalnizca bir diisiinsel paylasim degil, ayn1 zamanda bir manevi yiikselme araci oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak, tasavvufi sohbetin Kur’an perspektifinden ele alinmasi, hem bireysel manevi olgunlagmay1 hem
de toplumsal diizeydeki fiili, fikri ve ruhi iyilesmeyi saglayan onemli bir i¢sel ve digsal uygulama olarak
anlagilmalidir. Sohbetin, Kur’an’daki ilahi dgretiler ve tasavvufl 6gretilerle olan baglantisi, bu pratigin derinligine
inebilmek ve irfani boyutlarini kavrayabilmek ig¢in 6nemli bir dayanak sunmaktadir. Bu ¢aligmanin, ilerleyen
arastirmalara, sohbetin farkli boyutlarini incelemeye ve bu kavramin Kur’ani temellerine dayanan daha kapsamli bir
literatiir olusturulmasina katki saglayacagi diistiniilmektedir.
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